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Ivdnyi Tamds

Goldziher Ignic
(1850 jamius 22, - 1921 november 13,)

Tiszielt Tarsasag! Mai iilésinkon Goldziher Ignic haldlanak 70. évfordulojsra
emlékeziink. A nagy magyar orientalista, aki az eurépai iszldmkutatdsok és a
modern arabisztikai stidiumok egyik megteremt&je s mindmaig egyik legnagyobb
alakjénak szamft, mir életében szinte minden 16tezbd magyar és kiilfsldi tmdo-
ményos elismerést megkapott, a haldla 6ta elteli hetven esztendBben pedig az
mindsiti legjobban, hogy miivei elevenen élnck a kutaték szaméra, kényveit nem
kell leporolni 2 konyvtarakban, s mindennapi hasznglatukat jabb 6és tjabb rep-
rint kiaddsok, valamint teljesen i forditasok konnyitik meg, Goldziher Ignic az
arabisztika €s az egyetemes tudoményossag é16 klasszikusa, akit az arab orszagok
kutat6i is mindig elfogadtak és méltanyoliak - s ez, tekintve az eur6pai orientalis-
tdkat 6vez6 gyanakvast, nem kis dolog,

Goldziher Ignéc, bar mar 22 évesen egyetemi magintanar, az eseményck
szerencsétlen Osszejatszasa folytan elsBsorban akadémiai elismerésben részesiilt:
1876-ban a Magyar Tudoméanyos Akadémia levelezb tagja, mig 1892-ben rendes
tag leit. Egyetemi tanari kinevezéshez s ezzel egyetemi 4llashoz csak 1904-ben ju-
tott, addig harminc éven 4t a pesti Izraclita Hitkozség titkdraként dolgozott,
1905-t61 egészen 1919-g, lemondésdig, tolidtte be az MTA I. Oszidlyanak elnoki
tisztjét. A legnagyobb nemzetkdzi elismerés 1889-ben érte, amikor a stockholmi
nemzetkozi orientalista kongresszuson II. Oszkar svéd kirdly nydjiotta 4t neki és
Theodor Noéldekének a kongresszus aranyérmét.

Talan legjelentdsebb munkéja, a2 Muhammedanische Studien két kotetete, s
benne a muszlim hagyomanyok (hadit) méig is alapvetd és hiteles fejlédéstoreé-
netével, mér valamivel tobb mint egy évszdzada jelent meg. Goldziher nagysagat
és jelentBségét azonban épp az mutatja meg legjobban, hogy bibliografidja nem
zrult le, haldla utan harom és fél éviizeddel 1 fejezetet kellett nyitni benne,
és ez igen csak ritka a nemzetkozi tudoményos vilsgban,

Talan a kiviilallok szdmara is legjobban az 1956 és 1971 kozott megjelent
legfontosabb 1j Goldziher kiadvanyok listaja érzékelteti szerzBjiik tudoméanyos
nagysagat és jelentGségét:

1956: Streitschrift des Gazali gegen die Batinijja Sekie (Leiden)

1958: Le Dogme et la Loi de Plslam (Parizs, 1j forditas)

1960-t61 kezdve folyamatosan jelenik meg az Encyclopaedia of Islam II.

kiadasa, amelyben szdmos szocikkét djra kozreadjik, melyeket még a
fél évszazaddal korabbi L. kiadasba irt.

1961: Muhammedanische Studien I-1l. (Leiden)

1962: Etudes islamologiques (Prizs, tj fordiidsok)



1963: The Spanish Arabs and the Islam (London, 4j forditas)
1966: A Short History of Classical Arabic Literature
(Hildesheim, Gj forditas magyarbol)
1967: Muslim Studies I. (London, 1j forditas)
Die Zdhiriten (Hildesheim)
Mythology Among the Hebrews and Its Historical Development
(New York, tj forditas)
1967-73: Gesammelte Schriften I-VI. (Hildesheim, dsszes cikke)
1970: Die Richtungen der islamischen Koranauslegung (Leiden)
1971: Muslim Studies II. (London, 6j forditas)
The Zdahiris (Leiden, 6j forditas).

Goldziher Ignfie ifjikori képe



Hajnal Istvan
A bahraini qarmatik térténetéhez

A 3/9. szazad kozepén, a kései abbaszida birodalom dezintegralédasanak ido-
szakdban = az ellenzéki, - sfita. - csoportosuldsok  tarsadalmi . clégedetlenséget
kifejezésre juttaté tanitdsaiban jelentGs valtozasok kovetkeztek be a kharidzsita
tanok; valamint a muazilita prakiikus teol6gia és a kés6 hellenisztikus és neo-
_platonikus filozéfisk befogaddsa nyomén.! Ezeknek az eszméknek hatdsaként
sfita kornyezetben j tipusi kozosségek jottek léire, amelyek radikalis politikai
fellépésiiket egy, a Proféta hazabol szdrmaz6 teokratikus, karizmatikus vezeto,
az imam - Mahdi kozeli eljovetelének = hirdetésével - tdmasziotidk ala. A
késtbbiekben ismd‘iliya-nak nevezeit nagyszabast ideoldgiai-politikai mozgalom
a-muszlim birodalom teriiletén két olyan siita allamisag (297/909-10 a Fatimidak
Eszak-Afrikaban; 286/899 a qarmatik Fszak-Kozép Arabidban) létrejotiéhez
vezetett, amelyek eszmeiségiiket, s az abbaszida birodalom megbukiatisat célzé
politikajukat egyarant ennek a karizmatikus vezetdnek, az imam-Mahdinak a
legitimizaciGjara alapoztak,

A két siita dllam feltételezeit kapcsolatal az arab kotfok meglchctoscn cllentv
mond4sos forrasaiban,® és az eurdpai isZlamkutatésban is a figyelem kozéppont-
jaba keriiltek, s széleskorfi polémia bontakozott ki roluk.’? Legkorabban de
Goeje targyalia az eseményeket, aki az akkoriban rendelkezésre allo forrdsok
alapjan arra a kovetkeztetésre jutott, hogy a garmatik folyvast a Fatimidak untasi-
tisara cselekedtek, mégha olykor tillépték is felhatalmazasukat.! Ivanow, az
ismailiya legjelentbsebb korai kutat6ja doktrindhis kiilonbségeik alapjan elutasi-
tott minden kapcsolatot a Fatimidik és a qarmatik kozott.” B. Lewis a kutatasok
majd félévszazados eredményeinek Osszefoglaldsaban a bahraini garmatikat ere-
detiikben kilonalloknak tekintette, s Ggy vélie, hogy killonallasukat megOrizvén,
mégiscsak kialltak a fatimida kalifdk mellett. A két siita allamisdg késGbbi
Osszeiitkozéseit pedig a mozgalom mérsékeltjei és radikalisai kozotti ellentétek-

! 14sd a kérdés felvetését: Nagel, T. Friihe IsmdCilipya und Fatimiden im Lichte der Risdlat
Iftitan ad-Da°wa, Bonn 1972, 5-10;73-75. Qadi -an-Nu°man (megh. 363/974) fatimida jogtuddsnak a
mozgalom kezdetir6l irott torténeti traktdtusa elemzése kapcsan.

2Ld. a vonatkozé kitf6k-kritkai ‘4ttekintését doktori dolgozatomban: Bevezetés a qarmati
mozgalom toriénetének tanulmanyozdsédba. Budapest 1984, 5-44.

® Uo. az isma°l - qarmati historiogrdfia f6bb problémai. i.m. 45-92.
4 de Goeje, M. J. Mémoire sur les Carmathes du Bahrain et les Fatimides, Leiden 1886. 81. skk.

3 Ivanow, W. "Ismailis and Qarmatians” JBBRAS 16 1940. 43-85. ub. A Guide to Ismaili Literature,
London 1933. 1.1. 15.1



nek tulajdonitotta.’ _

S. M. Stern véleménye szerint a bahraini qarmatik a mozgalom széiszakadésa
utan is az eredeti hitelvet képviseliék, nem fogadtdk el a l4that6 imém Gj dok-
trinajat (a kés6bbi fatimida hivatalos hitelvet). Nem ismeri¢k el a fatimida kali-
fakat Mahdi-im4amoknak, de politikai vezetSkként, a varva vart Mahdi helytart6i-
ként, bizonyos egylittmfikédést mégis csak kialakitoitak velik. Stern e kétértel-
mfi kapcsolatban latja a garmati torténelem rejtélyes vonasainak, a késObbi fati-
mida-garmati nyilt szakitdsnak a magyarfzat4t.”

A problémakoér legut6bbi atfog6 tanulményozasat, G forrasok bevonasaval
W. Madelung végezie el. Az eredet és egysép kérdésében arra a kovetkezietésre
jutott, hogy a qarmatik és a Fatimidak, habér ugyanabb6l a szekids irdnyzatbol
szarmaznak, az imamsagrol valloit tanitdsaik fejlddésében méar kordn sajat
titon haladtak, tgy hogy inkabb ellenségesen viszonyultak egyméshoz.”

Amilyen sullyal keriilick a garmati-fatimida kapcsolatok a t6rténetiras &s a
tudomanyos kutatds érdeklddésének kozéppontjaba, olyannyira mellézdttek a
bahraini garmatik egyéb irdnyd killkapcsolatai a forrasokban €s a szakiroda-
lomban egyarant. Legutébb E. Ashior® és M.A. Shaban'® a korszakot Kitfinden
clomzb gazdasigi €s tarsadalomtSrténeti munkdi hiviak fel a figyelmet a
bahraini qarmatik egyéb kiilkapcsolatai és a mogottiik meghtiz6d6 kereskedelmi
érdekek szoros Osszefiiggéseire.

Ezeknek a nem fatimida irdnyt kilkapcsolaioknak a forrasokbol kiderithetd
hattérmotivamai feltarasaval vazoljuk a rejiélyes és ellentmondésos bahraini
qarmati kozosség és allamfejlodés legfontosabb mozzanatait.

Kézdetek

A 3/9. szazad utolsé harmadaban az ismeretlenségbdl méris j6l mikddd pro-
pagandagépezettel a toriénelem szinpadara 18pd ismaTli misszion (da‘wa) belil
286,/899-ben olyan fesziiltségek kivetkeztek be, amelyek a mozgalom tartés szaka-
dasahoz vezettck. Miként azt Madelung kimutatta, ¢ szakadas hétterében az
allt, hogy a varva vart imém Mahdi, Mvhammad ibn IsmaTl visszatérésérol
sz616 hiradast a szekta nagymestere, aki akkoriban a sziriai Salamiya-ban élt,

6 Lewis, B. The Origins of Ismd flism, Cambridge 1940. 80; 84-85; 88-90.
T Stern, S. M. Studies in Early Ismd ilism, Jerusalem/Leiden 1983. 295-6.

& Madelung, W. *Fatimiden und Bahrainqarmaten® DJ 34 1959. 34-88; "Das Imamat in der friihen
ismailitischen Lehre" DI 37 1961. 43-135. VO.: Halm, H. Die Schi’a, Darmstadt 1988. 205-208; Daftari,
F. The Ismd‘flis, Cambridge 1990, 119; 160; 165.

2. Ashtor, B. A Social and Economic History of the Near East in the Middle Age, London 1979..161-
167. '

10 Shaban, M. A. Islamic History vol. 2., Cambridge 1976. 130-135; 152-158; 165-168.
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lényegbevagban médositotta.! Amde a dokirina megvaltozésa a hivek kérében
clutasitdsra taldlt, A vezetd propagandisiak (d@f thsz. dudt), “Abdan Irakban,
al-Gannabi Kelei-Ardbisban, °Alf ibn al-Fadl Dél-Jemenben, kézdssépeikkel el-
partoltak a misszi6 élén feltfing imame6l; mig a masik dél-jement propagan-
dista Ibn Haudab és az észak-afrikai Kutima berbereknél toborzé ‘Abdallsh ag-
$19 elfogadtak az 6] irnyvonalat. A misszi6 fgy aztdn kettészakadi, A "hiteha-
gyottak® Irakban és Kelet-Arabidban szembeszélltak a Saldmiya-i imémokkal,
a késbbbi fatimida kalifskkal; hiveikkel tovabbra is tidvozitGjilk, Muhammad ibn
IsmdTl elj6vetelér vartdk, A Salamiya-t6l clszakadi 6hithi ismaTi-kat Irakban
és az Obol partvidékén, miként korfbban, tovibbra is viltozatlanul qarmatiknak
neveziék,

A qarmatik sikerei Bahrainban tfintek az abbészida birodalom szémdra a leg-
veszélyesebbnek. Egyediil ¢ térségben sikeriilt a 3/9. széizad végén 6ualls alla-
mot alapftaniuk, amely aztan kiterjedt terilet feleit, korlatlanul uralkodott. Az ezt
kovetd években a bahraini garmatik a legiitbképesebb, legfélelmetesebb haderbvel
rendelkeziek az iszlam viligban, amely val6sagos csapst jelentett a kalifstus
szémara, s a birodalom dezintegraciGjanak tartés tényezdjévé val,

Bahrain, a qarmati hoditasok nyomén Allamissguk foldrajzi kereteit képezs
teriilet, Kelet-Arabia Dél-Irak fclé esd part menti régitja, a birodalom szfvéhez
kézel esd provincia volt, amely a korabeli tavolsagi kereskedelem egyik 5 dtvona-
la mentén hizédott. Foglalkozdsra, etnikuméara nézve heterogén Gsszetételii
népesség lakta: odzisaiban ardini credeti nabatens fldmiveldk, varosaiban ira-
nizdlt kereskedSk éltck. Ez utébbiak az Obol-vidékedl rendszeresen utaztak a
dél-iraki Baszraba 6s az irani partvidék kereskedelmi kozpontjaba, Sirdfba. fgy
aztén e telepillések €rdekeliek voltak abban a torekvésben, hogy az Obol-vidék
India felé iranyulé nagykereskedelmében részesedésiiket novelick.”” A part-
menti régi6 peremvidékein pedig nomadizalé arab-beduin térzsek kéboroltak,
amelyek rabloportyaikkal rendszeresen zaklattdk a lakott telepiiléseket. Bahrain
az iszlém korai évszdzadaiban a khéridzsitak egyik 5 erOssége volt, a zandzs
rabszolgafelkelés idején pedig egy fajia hatorszagként szolgalt.® A térség szel-
lemi arculatab6l még nem tiintek el teljesen az iszlam elBtti Perzsia, a keresz-
ténység s a jidaizmus hagyoméanyai, hatdsai.

A bahraini misszi6 joval az ismaSli mozgalmon beliili szakadas elbtt kezdte
meg miikodését, egy Dél-Irakbol odakiildott, perzsa eredetli, Farsz vidékérdl

" 18 foreds: Ton Rizim Ahi Muhsin-ndl (in: Ibn ad-Dawidasi, Kanz ad-durar VI, 65-68, ed.
S. al-Munagfid, Kair6/Wiesbaden 1380/1961), tovabbs Tbn Hauqal, Sirat al-ard, Beirut 1979, 33-
35, V6. Madelung, "Imamat" 59. skk., valamint Halm, H. Kosmologie und Heilslehre der friihen
Istndiliya Wiesbaden 1978. 9-10.

2 Az iszlém elbtti és a korai iszldm idBkben a Bahrain elnevezést Kelet-Arsbia azon
régibjdra. haszndltdk,” amely * al-Qatif-tdl Hagarig hizodott. Bz az elncvezés kés6bb csupdn
a partmenti szigetvildgra, pontosabban a legnagyobb szigetre Uwal v. Awal szigetére korl4tozédots.
V6. Art. Bahrain £ 941-944, :

" Ld. Nagm, A.A. Balirain fi sadr al-isigm, Bagdad 1973. 81.88.; v6. Ashtor 116; 163-164; 190.



szarmazd da‘i; Abi Sad al-Giannabi vezetésével, aki kezdetben a varoslakék
sfita elemeit igyekezett misszi6ja mell¢ llitani, majd a sivatagi beduin torzsek
kozott, foként pedig a Banil Kildb és a Banii “Uqail korében keresett és talale
tamogatokat.* Abii SaTd misszi6ja a nomé4d beduinok tamogatisaval katonai-
lag megerbs6dott, tevékenysége fokozatosan 4talakult a partvidék lakott telepiilé-
sei ellen kibontakozé h6dits célzatt rablohabortkka. A jol szervezett qarmati
szabadcsapatok e habortban alig két éviized alatt Bahrain teriletének a tobbsé-
gét meghoditottdk, a teriilet abbaszida kormanyz6jat elfiziék, vereséget meér-
tek az elleniik kiildott abbaszida seregekre, valamint lak6inak élet- és vagyonbiz-
tonsagot garantaltak. '

Az ism3TH mozgalomban id6kozben bekovetkezett szakadds Abil Sa‘id sz4-
mira kedvezb alkalom volt arra, hogy kozosségét végképp fiiggetlenitse. A for-
thsokbsl kivehetden katonai lépései erre a szandékra utalnak.'® Halalakor
(300/913) a bahraini garmati kozosség a kibontakozo allamisag legfontosabb fel-
tételeként jelentds teriilet feleit rendelkezett, amely a késBbbickben nem csupin
a'garmati birodalom foldrajzi kereteit, de elhelyezkedésénél fogva a garmaii kiil-
és belpolitika, azaz a kiilkapcsolatok jellegé és iranyat is meghatarozia.

Expanzié

Abii SaTdot a qarmati kozosség 6lén legidbsebb fia Sad kovette, aki az Gn.
korméanyzotaniccsal (Gigdaniya) kozosen kormanyzott.'S A forrasok" tanfisa-
ga szerint, ebben az idOszakban, kozel masfél évtizedig, az addig rendszeresen
rabloportyazé bahrainiak tartézkodtak barmiféle harci cselekménytdl, politikai
és hitelveik ellenére nyugalomban voltak. Ugyanakkor az abbaszida kormanyzattal
meglepben j6 kapesolatokat tartottak fenn. )

Az ideol6giai megfontolasokat, a korabbi mintegy két évtizedes militans kiil-
politikét félretéve, kedvezben fogadtak az abbészida vezér °Ali ibn Isd al-Gar-
rahi (megh. 334/946) kozeledését és békekezdeményezéseit, aki 301/911-ben,
nem sokkal azutan, hogy fohivatalat elfoglalta, majd pedig 303/915-6-ban kiildott-
séget menesztett hozzijuk, s aztan kiterjedt targyalasokat folytattak a bagdadi
udvarral. E targyalasok eredményeként Al ibn s, mieldtt elmozditottak

1oy Hauqal Sdrat al-ard 258; Ibn ad-Dawadéri VI, 55-56. V6. at-Tabari Tdrik al-umam wa-I-
muhtk X. 71, ed. M.A. Ibrahim. Kairé 1969; Tabit ibn Sindn, in: Ahbdr al-qardmita 12. ed. S.
Zakksr, Damaszkusz 1400/1980,

B at-Tabard X 71-79, Tabit 12-15, vo. Ibn al-Agir al-Kdmil. Bd. C.J.Tornberg. Beirut 19652 VIL
493-494; 498-499,

18°a qatmati vezetési6l ill. az intézményeikrbl 1d. Miskawaih: Tagdrib al-umam ed. H.F.
Amedros - D.S, Margoliouth, Oxford 1921. 11/57 és Tabit 35-36.

U o\ Maqrizk: Juidz al-hunafd’ ed. . ai-Sayyal. Kair6 1367/1948. 239; °Abd al-Gabbér al-
' Hamaddnt: Tathft dald’il al-nubiwwa ed. °A. “Utmén. Beirot 1966 11/379-381. V6. Bowen, H. The
Life and. Times of SAlf ibn. “Isa the 'Good Vizier’, Cambridge 1975° p- 205; Madelung, W. "Bahrain-
qarmaten” 50. .
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vez€rségébol, 304/917-ben privilégiumokat és anyagi tAmogatést biztositott
nekik, A garmatik megkaptak az Obol-vidék észak-keleti kereskedelmi centru-
maval val6 szabadkereskedelem jogat, pontosabban Siraf kikot6jének hasznsla-
t4t'%. Bz az esemény dont6 momentum a garmati politika természetének meg-
értése szempontjabol, minthogy ezzel a lépéssel, torténelmiikben elbszor de
nem utoljéra anyagi juttatas és kereskedelmi kedvezmények ellenében idSlegesen
felfiiggesztették az abbaszida birodalom elleni pusztit katonai akcibikat.

A kalifa kormanyzatét, s “Alf ibn Tsd békekezdeményezéseit feltehetden az
akkoriban Egyiptom ellen kibontakozé fatimida tdmadas veszélyei osztonodziék
a bahrainiak irénti kozeledésre. Ily médon igyekezick Bket leszerelni, a f4timida
tdmadassal egyidejii esctleges akcidjukat megakadalyozni' Amig ‘Al ibn Tsa
befolyassal yolt Bagdadban, ez a politika érvényesiilt és hathatésnak bizonyult.
Minthogy azonban e politikai kdzeledés a qarmatik tétlenségével id6ben egybe
esett, a vezér cllenségei, s foként pedig £6 rivalisa, késBbbi utddja, az egyéb-
ként sfita beallitottsaghi Tbn al-Furdt (megh. 312/924) szamdra iiriigyet szolgal-
tatott arra, hogy 6t garmati biinpartolassal vadoljak. Alf ibn “Isd emiatt késGbb
tisziségét is elveszitette Tbn al-Furdt javara, aki viszont mar kevésbé hajloit arra,
hogy a qarmatik ir4nyaban hasonl6éan békilékeny politikat folytassqn.?’

A bahraini qarmatik idBleges békés kapcesolatai a bagdadi udvarral a forrasok
kozlései szerint 311/923-ban véget értek. A kromikak a pusztitss éveként emlitik
ezl az idGszakot, s az események is ezt igazoljak. Ebben az évben inditottik el
a bahraini garmatik pusztit6 hadjarataik sorozatat Dél-Irakba, melyek sordn
megsarcoltak Baszrat, Kifat, és kifosztottak a zardndokok karavéanjait.?

A dramai események hatterében a forrasok® értesiilései szerint a garmati
vezetésben bekovetkezett véltozésok alltak. Fivére félreallitasaval, Abii Said
legifjabb fia, Abli Tahir keriilt hatalomra, akinek 6j politikai irnyvonala mogott
vélhet6en immar a qarmati kozosség radikalis, militans elemeinek a befolyasa
érvényesiilt. Abli Tahir erds katonaallam kiépitését kezdte meg, nomad beduin
katonai erBkre tdmaszkod6, expanziv kiilpolitika érvényesitésével. Minthogy az
abbészida birodalmat megrenditd qarmati tdmadasok Egyiptom fatimida megta-
madaséhoz idBben igen kozel estek, a kromikairok, s késbb a kutatok tobbsé-
gében is azt a benyomast keltették, hogy ezek az akcidk a kiviilallok 4ltal felté-
telezett egyazon radikélis siita mozgalom két szarnya kézott pontosan dsszehan-
goltak, s lényegében az abbaszida uralom végét jelentd egységes tamadasukrol

! Miskawaih 1/33-35; “Arib al-QurtubE: Silat Tarih at-Tabar (Tabari continuatus) ed. de
Goeje, M.J. Lugduni Batavorum, 19652 58-59. V6. Bowen: 136-137, 139-141; Ashtor: 164; Shaban 145.

¥ oA fatimida - qarmati kapcsolatok és kézbs hadi eseményeik kritikdjat 1d. Madelung, W.:
"Bahraingarmaten” 46-55; Ashtor: 160 skk.; Shaban 153-204.

» Miskawaih 1/41-42, vb. Shaban 145-152.

* %Arib 38, 110 ski; Miskawaih 1/33; Ibn al-Atir VIIL/49, 143-144, 155, 170; Tbn Tagsibirdf:
an-Nugiim az-zahira ed. M.A. Hatim. Kair6 1383/1963, [11/197, 208, 215-217, 220,

2 Tabit 36.



van s20.” Forrisaink? azonban més koriilményekre, olyan motfvumokra hivjak
fel a figyelmet, amelyek kizarjak ezeknek a katonai fellépéseknek az Osszehan-
goltsagat. A Dél-Irak elleni tAmadésok hétterére utalva arrél tuddsitanak, hogy
a bahrainiak ezt megel6zden a bagdadi korményzatt6l Ahwaz s Baszra atenge-
desét kovetelték, Ily médon akarva megszerezni az ellendizést Dél-Iraknak India
felé iranyul6 kereskedelme, valamint Khilzistdn ipara felett.”

A forrasokbol jol kivehetden, a garmati rabl6tAmadasokat az a torekvés
vezette, hogy az Obol-vidék tavolsagi kereskedelmének, valamint a sziriai/dél-
iraki atmend kereskedelemnek a hasznabdl intézményesen részesiilienek, A ke-
reskedd érdekek képviselete és védelme Abii Tahir politikdjanak dontd ténye-
76j6vé lett és a qarmati allam berendezkedését, valamint militans kiilkapesolata-
it alapveten meghatarozta® E politika véltozasai, fejleményei kozepette for-
malédott a theokratikns vezetbk képviseletében szervezddott radikélis sfita moz-
galombol a militans kiilpolitika eszkozeit hatarozottan és hatékonyan érvénye-
sit6, émallésodo garmati kereskedd allamisag,

A garmatik katonai akci6i csaknem fél évszazadon 4t kisebb megszakitésok-
kal, tobb hullsmban folytak. Kozvetlen gazdasagi hasznukon (a rablason) tal a
teriiletiség relativ biztositasaval azt is eredményezték, hogy a kiépiild qarmati
allamot szomszédai partnerként ismerték el.

SzAmos jelenség viszont arra is utal, hogy a qarmatiknak a kahfatus iranti ez
id6beli rendkivill ellenséges magatartdsat, szélsdséges katonai akcidik sorozatat
az imamsaggal kapcsolatos  tanitasaik reaktivalodasa, hitelveik erdteljesebb
érvényesiilése kisérte.”

Kisérlet teokratikus dllam létrehozdsdra

A Dbahraini garmatik, miként a birodalom keleti teriileteinek més szakadar
ismaTli csoportjai, ragaszkodtak a korai ismaTliya azon tanitasdhoz, hogy a
varva vart Mahdi megjelenése a kozeljovdben remélhetd.”

Abii Tahir, miként més qarmati propagandistak is, eziddtajt megjovendolte
a Mahdi kozeli eljovetelét, mégpedig a Saturnus és a Jupiter 316/928. évi conju-

Bys. Madelung "Bahrainqarmaten” 46-55.

% Miskawaih 1/145-6; “ArTb 118, 134; Tabit 56; al-Hamaddni, Muhammad ibn “Abdalmalik:
Takmilat Tdril ‘at-Tabart ed. A. Kan®n. Beirut 1961, 53; al-Mas®idt: at-Tanbih wa-l-i3rdf ed. A.
1. as-Sawi. Kair6 1387/1938, 390,

B eArib, Silat 58-59; Miskawaih 1/139; Ibn al-Air VII1/114 sk
% yg. Ashtor 164; Shaban 153, 165-168.
7 14. Madelung "Bahraingarmaten” 75 skk; vo. Halm 207-208.

% al-Birini: Atar “al-bdqiya ed E. Sachau, Leipzig 1878 1/213; Ibn al-Atir VIII/157; vb.
Madelung: "Bahrainqarmaten” 80; Art qarmati EP.
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gacitja alapjan.” Ezt az eseményt a qarmatik a korai ism3‘iliya neoplatonikus
ihletettségli tanai alapjan mint az iszlam korszak lezdrésat, s a hetedik, végs6
vallasi éra bevezeiését vartak. E varva-vart iddpont kozeledtével fokoztak ta-
madésaikat a garmati kozosségen kiviiliek ellen. A muszlim kézosséget a legsebez-
het6bb pontjan tdmadtdk meg, middn a Dél-Trakon tvezetd mekkai zarandoku-
takat elvagtik, ezzel lehetetlenné tették a zarandollatot (hagd), muszlim isten-
tisztelet legszentebb aktusat. Tamad4saik miatt t6bb évig sziinetelt is a zarandok-
lat a birodalom kelet teriileteirdl,

317/927-8-ban a qarmati el6renyomulas mér a kaliftvs kozpontjat, Bagdadot
fenyegette. Egészen az Eufritesz folydig nyomultak elbre, A birodalmi csapatok
csupan a Zubara folyé hidjanak 4tvagéssval tudtak Bket megallitani és vissza-
vonulasra kényszeriteni. Mésodik dél-iraki hadjaratuk soran fellazitottak Wisit
és Kifa garmati lakossdgit, akik addig is szoros kapcsolatban voltak bahraini
hittestvéreikkel, A lazad6khoz csatlakoziak a Banii Dubhl, a Rifa%a és I3 torzsek
beduinjai is.® A felkelés leverése utan ¢ dél-irakiak Bahrainba menckiiltek Abii
Tahirral egyiitt, aki id6kozben varatlanul visszatért székhelyére. Forrdsaink arra
utalnak, hogy e hirtelen visszatérés hatterében a Mahdi varasanak djabb ese-
ménye allt. Fovarosuk, al-Ahsa’ kozelében egy megersitett "menhelyet” (ddr al-
higra), féhadiszallast épitettek, s oda vartak a Mahdi-imam érkezésér.® Ezt
kovette a birodalmat és az egész muszlim vildgot legjobban megrenditd tamads-
suk, mid6n a 317/930. évi zarandoklat idején bevették Mekkat.? Szornyi pusz-
titast végeztek a szent varosban, elvitték a legszentebb ereklyét a Fekete Kovet
a Kaba-bol, amely nélkiilozhetetlen volt a zarandoklat szertartasaihoz. A K& el-
mozditasanak indit€ka feltehetden az lehetett, hogy ily médon kézzelfoghatéan
demonstraljdk az iszlam éra végét.”® A forrasok tobbsége utal arra, hogy nem
sokkal ezutin “Ubaydalldh al-Mahdi, az els6 fatimida kalifa egy levelet kiildott
Abi tahirnak, melyben szigorfian megrétta &t cselekedetiikért, és kovetelte a K&
visszaszolgaltatasat. Abii Tahir azonban kérését elutasitotta, az Abbaszidak
hasonl6 kivansagéval egyetemben.,

A garmatik szinte megéllithatatlan eldrenyomulasat aztan rendkiviili esemé-

1
{

? Az id6pontot tendencibzusan gy vélasztottdk meg, hogy az egybeesett a Zoroaszter utdni
1500. év. végével, illetBleg az alexandriai éra 1242, évével, amikorra a Zoroaszternek &s
Dzséméspnak - tulajdonitott: préfécidk “a  Mégus “uralmdnak helyredllitasdt * jovendolték.
Miskawaih 1/201; Tbn al-Agir VIII/311; al-Hamadani Takmilat 43, 62; Hamza al-Isfahin®: Tdrin
sant mulik al-ard wa-l-anbiyd’, Beirut 1961. ed. Y. al-Maskiini, 153-154.

» Az ﬁn.vba‘\qlﬁwa/felkelésrﬁl van sz6. Ld. “Arib 132 skk, 137, 162; Ibn al-Atir VIII/124 skk,
132,136, 200; SAbd al-Gabbar 383-384.

3L Miskawaih 1/183; al-Mas“adi Tanbik 385; Ibn al-Gauzi al-Muntazam ed. F. Krenkow,
Hyderabad 1357/1938 V1/216; Ibn Katir al-Biddya wa-l-nihdya Beirut 1966 X1/157; v6. Madelung 81
skk. : -7

% Maqrizi: Jui’dz 182; Ton al-Dawadari V1/93.
3 Tabit 53.
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nyek akadélyozték meg. 319/931-ben Abii Tahir hatalmat egy iszfahéni szdrma-
zAst ifji perzsara ruhdzta 4, akiben a vérva-vari Mahdit felismerni vélte. Vi-
szont az ezt kovetd csgmények eliérd fordulatot vettek ati6l, miként a qarmatik
4ltalaban a Mahdi eljovetelét reméliék.

Az ifjt perzsa ahelyett, hogy a varva-vart Mahdi eljovetelére profétalt koril-
ményeket valora valtotta volna, s az iszldm éra végét elhozia volna, extrém ce-
remoniakat vezetett be. Flrendelte valamennyi proféia kidtkozésat, a valldsos
iratok elégetését, bevezeite a tfizimadas kultuszat, s6t néhany garmati vezetbi
is kivégeztetett. 80 napos rémuralma utdn Abli Tahir végiilis megoleite az 4l-
Mahdit és elismerte, hogy a csal6 raszedte 6t.*

A Mahdi eljovetele iranti fokozott varakozisok, az esemény szerencséilen
kimenetele ellenére kbzveive arra utalnak, hogy a bahraini qarmatik a karizmatikus
vezetdvel kapesolatos varakozésai nem a fafimida imam kalifakhoz ffizddtek.”

Ez az esemény, amelyet 1ényegében a qarmati llam teokratikus meger6si-
tésének irdnyaba tett Iépésnek tekinthetiink, erbsen demoralizdlta a bahraini
garmatikat és befolyasukat is csokkentette Keletre szakadt hittestvéreik kozott.
Sokan koziliik, f6ként a Dél-Irakhdl érkezettek = (Cagamiyin) koziil valok és
az arab torzsek qarmatii elhagytak Bahraint, akik azutan az elkovetkezd éviized-
ben a kiilonbozb qarmati-ellenes hadseregek szolgalatdban tiintek fel.*

Bahrainban e kellemetlen "kozjaték" utan a garmatik visszatértek korabbi
hitelveikhez, Tsmét a rejtdzkodd imam-Mahdi rendelkezései szerint tevékeny-
kedtek. Ujabb katonai akci6ik hatterében pedig tovabbra is kereskedelmi befolya-
suk novelésének szandéka alloit.”” 318/931-ben Oman meghdditasaval, s kiko-
t6je elfoglalasaval, uralmuk al vették az Obol egész arab partvidékeét, sbt rab-
16portyakat tettek az Obol-vidék perzsa oldalara is. Ellendrzési pontok kiépité-
sével probalkoztak e térségben, s ratamadtak két itteni konkurrens kézmiipa-
ros varosra. Rovid sziinet utan a zarandokkaravanokat is fosztogattak. Akcioik
eredményesnek bizonyultak.

A forrasok®® arr6l tajékoztatnak benniinket, hogy 322/934-ben Muhammad
ibn Ya‘qiib, Radi kalifa kamardsa, targyalasokat kezdett velik. E térgyaldsok
sor4n felajanlotta Abfi Tahir de jure elismerését azokon a teriileteken, amelyeket
b mar korabban de facto megszerzett, amennyiben a qarmatik elismerik a kalifa
fennhat6sagat, megsziintetik a zarandoklat haborgatasat, és visszaadjak a
Fekete Kovet. A garmatik a Fekete K6 visszaszolgaltatasat elutasitottak, viszont
a zarandoklat akadalyoztatdsinak megsziintetésére készségiket nyilvanitottak.
Azt is megigérték, hogy a hutba-t az abbészida kalifa nevében mondjik,

3 Miskawaih T1/55 skk.; SAbd al-Cabbar 11/389-390; Ibn al-Atir VIII/351.

» 14, de Gocje Carmathes 129, 173, 194; Lewis: Origins of Ismd°ilism 75-76; valamint e
vélemények kritikdjat Madelung 74-75, 80-82.

3 eArib 163, 168; °Abd al-Gabbar 11/392-393; v6. de Goeje 136 skk.; Madelung 84-85.
¥ Ibn Hauqal 33-35; v6. Madelung 68/fn 5.
3 Miskawaih, 1/287-285.
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amennyiben Baszra kik6t6jének haszndlatat a bagdadi hatésagok megengedik
nekik. De a megegyezés meghitsult, s ezért tovabbra is tdmadifk a zarandoko-
kat, s6t a kalifa seregét is megveriék, elfoglaltak Kofat” Azitén a térgyalasok
folytatodtak, Ezhttal Tbn R¥ig fOvezér egyezkedett velik, A garmatik évjbradé-
kot és municiét kéveteliek az udvartol. A fovezér azi javasolia, hogy éalljanak a
kalifa szolgalataba, s akkor a kivant dsszeget majd zsoldként megkapjik, De nem
tudtak megegyezni.

Végil aztan 327/939-ben meghototitk a megillapodast a bagdadi ndvarral,
Fbben az. egyezségben, évjaradék fejében, ill. a zardndokok alial fizeteti
védelmi illeték (hafdra) ellentben igbretet tettek a zarindoklat védelmére.”
Ezzel a diploméciai lépéssel a garmatik felajiiotiak korabbi, a kereskedelmi
érdekekért és anyagi elonyokért nyGjiott békesség politikajai. Bar iddkozben
Abi Tahir elhtnyt (332/944), fivérei kozds korméanyzissal folyiattak ezt a
kapcsolattartast.

334/946-ban a buwaihida hadurak keritették hatalmukba Bagdadot, akik t6bb
mint egy évszazadra az abbéiszida birodalom iényleges uraiva lettek. Az egyiift-
miikédés tjabb szakaszat a qarmatik megnyerése érdekében folytatott erbfeszi-
téseik jellemzik. A Buwaihiddk e téren a korabbiaknal is messzebbre mentek. A
forrasok arr6l tudositanak, hogy megengedték a garmatiknak, a buwaihida vaim-
haz me]lé sajat vamhaz felallitasat Baszraban.” Bér forrésainkban erre vo-
patkozéan k?zvctleﬁ vtalasok nincsenck, feltehetden hasonlé engedélyeket kaptak
a Baszrdba, Bagdadba, Kufaba vezetd nagyfontossigh szarazfoldi zarandok-
titvonalakra vonatkozéan is. A Buwaihidak a STraf kik6idjebe iranyulé kereske-
delem elriasztasa és Baszraba téritése érdekében hajlandok voltak az ottani
kereskedelem hasznan a qarmatiakkal osztozkoduni. Az niébbiak viszont cserében
aktivan tamogattak Oket a_Szdmanidak elleni, Rayy birtoklasaért folytatott ha-
boruskodasukban, minthogy érdekeltek is voltak a kelet-nyugati kereskedelem e
fontos édlloméshelyére valo bejutasban,?

E joszomszédi kapcsolatok kozepette dontdttek tigy a qarmatik, hogy dnszén--
tukbél Vlsszaszolgaltatjak a huszonkét évig Orzott Fekete Kovet. 339/951 ben a
bagdadi kormény 4ltal fizetett jelentdsebb osszeg fejében ezt meg is tették,
miutan a korabbi javaslatokat, kozoitik a fatimida Mansiiv kalifaét (334/946)
is tobb izben elutasitottak.”

* Miskawaih 1/367 skk.; Ibn al-Gauzl Muntazam V1/208-210; v5. Ashtor 166 sldk.

0 Miskawaih 1/330 skk, 367; Ibn al-Agir VIII/311; [bn Tagribird? 1II/26; Ibn al-“Imad Sadarar
ad-dahab Kair6 1931. 11/308.

4 Miskawaih 1/284; °Arib 132, 137, 163; Ybn al-Afir VIII/124, 132, 136, 220, 232, 249; Ibn al-
Gauzi VI/208; Hamza al-Isfahéni 313.

“2 Miskawaih 11/46, 117, 1129, 143-144, 196, 213-218, 300-301; Ibn Haugal 48.
43 Miskawaih 11/127, Ibnial-A;‘i‘r VIII/367; Ton al-Gauzi V1/367; Ibn Tagribirdt 111/301.
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A Fekete K6 visszaszolgdltatdsa a garmaii 4llam fejldédésének fontos forduilé-
ponijat jelzi: a teokratikus vezetd képviseletének elvére tdmaszkod6 kézdsség
gazdaségi, kereskedelmi érdekeinek érvényesitése sordn militdns, expanziv kil-
politikat folytatva, szomszédaival elfopadtatta magat. Allamm4a szervezddott és
a muszlim politikai rendbe integralédva érte el legitimizaci6jat.

A bahbraini qarmatik és a fatimida kalifak kozott lappang6 ellentét 358/969-
ben, Egyiptom fatimida meghéditasa utan nyile katonai Gsszecsapéshoz vezetett
a két fél kozott, annak ellenére, hogy a fatimida kalifsk minden megtettek a ke-
leti, szakadar isma% - csoportosulasok, kozoitik a garmatik tdmogatisanak
visszaszerzésére.” A 4/10. szézad kdzepén, a sziriai hadszintéren val6 megjele-
nésiik elbtt, a garmatik mar korabban is kinyilvanitotiak politikai érdekeltségii-
ket e teriiletek irdnt, az Thiididakkal és Hamdanidakkal fenntartott kapcsolataik
révén.® A fatimida seregek clérenyomuldsa € iérségben a qarmatik alapvetd
érdekeit veszélyeztette, minthogy itteni 8j jovedelemforrasukiol, a zarandokok
megadéztatasi jogat6l megfosztotta volna Gket. Ennck az érdekellentéinek a je-
gyében folyt a valtakozo sikerfi fegyveres kiizdelem a két sfita dllam hadseregei
kozott, Sziria varosainak, elsbsorban Damaszkusznak és Ramlanak birtoklasaére,
ill. Egyiptomnak a megszerzéséért. 365/975-ben al-°Aziz kalifdval végiilis meg-
egyezést kotottek, amelynek értelmében a fatimidak jelent®s Osszegh évjaradé-
kot fizettek nekik."s

A késdbbi éviizedekben a garmatik egyre kevesebbet hallatnak magukrol a
kréonikak lapjain. Katonai akcioik mérséklodiek, buwaihida szovetségben, ponto-
sabban a konfoderacié belsd konfliktusaiban zajlottak.” Viragz6 kereskeddalla-
muk - kiépiilt intézményrendszerérdl, belsd berendezkedésérdl, a kortarsak és
az utdkor csodalatat kivalté gazdasagi életiiknek az aranykordrdl a muszlim
utazok még misfélszaz év multén is szOlnak.® Békés jolétik, feltfind kont-
rasztja annak az er8szaknak és kdosznak, amely a Termékeny Félhold mas vidé-
kein €érvényesiilt.

* V6. Madelung "Imamat” 86 skk, Art Ism3°Tliya EI%.

5 14, Yon al-Atir VIII/452; Miskawaih 11/203; Ibn al-Gauzi VII/19.

%S bn al-Dawddasi V1/148-177; Ibn al-Atir VIII/614-616, 638-639, 640-641.
7 Yon al-Agir 1X/42-43; Ibn al-Gauzi VII/121, 126.

8 Ton Haugqal, Sirat -al-ard 33-35; Nasir-i Khosrau Safamdme (Book of Travels) ed. & ir.
Thachston, W.M., New York 1986, p. 86-90.
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Fodor Sandor
Az Isis-kultusz nyomai az arab szerelmi vardzsldsban

A gorog-ré6mai kori Egyiptom népvallasinak legjellegzeiesebb vonasa a rendkiviil
elterjedt Isis-kultusz volt.! Isis istennbre, férjére, Osirisre és fifra, Horusra a
hivok gy tekintettek mint egy idealis, "mintacsalad” képviselbire, akiket érdemes
kévetni és utdnozni a mindennapi élet ezernyi megprébaltatasa kozepeite. Isist,
szdmos egyeb funkeidja melleit, elsdsorban mint a szereib feleséget és odaad6
anyat tisztelték. O volt a szimbbluma a termékenységnek, igy kapcsolatba hoziak
a szexudlis szerelemmel is. A parasziok el6szeretettel fohdszkodtak hozza, amikor
foldjeik termékenységéért konyorogiek. Az als6bb néposztalyok korében kiilo-
nosképpen kedvelték Isist. Foleg a leginkabb kiszolgéltatott helyzetben 16v6 pa-
rasztasszonyok lelbették meg benne a ndk védelmezpijét.

Az egyiptomi Isis-kultusz szivossagat és mély gyokereit jelzi, hogy a keresz-
ténység gybzelme utén, még isz. 485-ben is volt egy kozkedvelt kultuszhelye
Alexandria kizelében, és hives, Philae-szigeti szentélyét csak 537-ben zartak be
Justinianus rendeletére.? gy joggal tételezhetjiik fel, hogy kultusza talélte Egyip-
tom arab megh6ditasat (639-642).> Az alabbiakban azt kivanjuk bemutatni, hogy
a mindennapi életben oly fontos szerepet jatsz6 szerelmi varazslas mai gyakorlata
is visszavezethet6 az Isis-vallds jellegzetes megnyilvanulasaira.

1.1, Vizsgélédasunk kiindulépontjat egy SabSaba-nak nevezett varazspraktika
lefrdsa és a hozzakapcsolodd raolvasas szovege képezi. Az arab Sabjaba kifeje-
zés egy-olyan mégikus ritusra utal, melyben egy asszony "a varézsformula recit4-
lasa kozben a papucsaval iti a szeméremtestét. Egy, a milt szizad végén
Kairéban kiadott és a népszokasok leirasaval foglalkoz6 konyv, melynek szerz-
je egy ‘Abd ar-Rahman Ismal nevii orvos volt, igy hatérozza meg az eljarast;
"A legerbsebb kira és legsikeresebb orvossag, melyet az asszonyok valaha is ki-
probéltak annak érdekében, hogy férjeiket visszatartsak a mas nBk utini masz-

! Az Isis-kultusznak ezekre az aspektusaira 1. kiildnosen Sh. K. Heyob, The. Cult of Isis among
Women in the Greeco-Roman World, Leiden 1975, 48-52, 70, 776, 80,7128, F. Dunand, Religion populaire
en E’gypte romaine, Leiden 1979, 2sk, 38, 60, 62, 105, 107sk, 110-113.

2 Lexikon der Agyptologie 11, herausgeg W. Helck - W. Westendorf Wiesbaden 1978, 199 &s 170.
]egyzet
3 Az Isiskultusznak a mai egyiptomi ékszerekben felfedezhetb nyomaira 1. P. Schienerl,

"Brinnerungen an die Isisverehrung im traditionellen Schimuck Agyptens Beessler-Archiv, Bejtrdge zur
Volkerkunde 23XV (1977), 205-228.

* F1-Said Badawi - M. Hinds, 4 Diciionary of Egyptian Arabic, Beirut, Librairie du Liban, 1986, 450.
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kélast6l és, hogy teljcsen magukhoz kossék Bket, a Sabfaba.” A szerzd még azt
is megjegyzi, hogy a $abfaba-t egyes ideghetegségek pydgyitassra is haszndljslk,
melyeket a koznép szerint a dzsinnek okoznak.

Az asszony, akit a férje clhagyott, igénybe veheti egy varfzslond, $éha segii-
ségét is a vardzslat elvépzésekor, amire egy. elhagyott helyen kell sort keriteni.
Ebben az esetben a varazslon6, aki a tulajdonképpeni miiveletet végzi, t6li be
a musabsiba ('a Sabfaba-t bemutats személy") szerepét, mig kliense a musabSab
lahd ("akinek a széméira végzik a Sabsaba-t").

1.2. Erdekes m6don, annak ellenére, hogy a Sab§aba kozismert lehetett a nép
kérében, a szakirodalom nem sok figyelmet forditott tanulmanyozisara, Edward
Lane, a milt szdzad napy angol orientalistaja, aki hosszi id6t (6li6te Egyiptomban
és a maga nemében felilmalhatatlan, ma mér irodalmi ériclemben is klasszikus-
nak szamité mivel frt az egyiptomi népéletrdl, lathaiéan nem tud errdl a szo-
kasrol, de legalabbis nem emliti,’ Ez anndl is kilonosebb, hiszen néhany évii-
zeddel késbbb “Abd ar-Rahman [sm3l részletes lefrast ad rola az imént emli-
tett munkajaban.

A szakirodalombol ¢sak Enno Littmann® két cikkét és egy egyiptomi folklo-
rista. Abd al-Mun®im Summais® tanulméanyat emlithetjik meg. Littmann e két
cikkében tobb. olyan SabSaba sziveget adott ki, melyeket egyiptomi szolgaja gyfhij-
t6tt szamara. Summais mindossze annyit kozol, hogy a Sebfaba-ra minden bizony-
nyal hatott a faradkori méagia és a gbrog mitologia, illetve még kozelebbrdl az
epikureizmus, de részletekbe nem bocsitkozik. Muhammad al-GauharT® az
egyiptomi folklorrdl sz016. 6sszefoglald miivében csak a fabSaba nevéi emliti meg
a mégikus mfiveletek kozott, s utal Summais cikkére is,

Az °Abd ar-Rahman IsmaT] és Littmann &ltal k6zo6lt fabfaba szovegek mel-
lett taldlhatunk ilyencket egy. kis konyvecskében is, melynek cime: as-Sirr ar-
rabbani fi ‘uliim - ar-nthani®' ("Az isteni titok a szellemekkel kapcsolatos tudo-
manyokrol"). A mfl szerzdjeként, vagyis inkdbb kompilatoraként egy bizonyos

A mﬁ'a kovetkezB forditdsban volt hozzdférhetd szdmomra: J. Walker, Folk Medicine in
Modern Egypt, London 1934,°95. Az arab eredeti szovegét szdszerint kozli “Abd al-Fatt&h as-Sayyid
at-Tahi, Sifr Hdridt wa-Mdrit 111, Kair6, Maktabat al-Qéhira, é.n. 57skk.

® Walker, i.m. 96, at-Tahi, i.m. 57.

"E. Lane, The Manners and Customs of the Modern Egyptians, London - New York, 1963, 1. Index.

8 E. Littmann, "Arabischer Liebeszauber aus Aecgypten", Mélanges Louis Massignon 11,

Damaszkusz, Institut Francais de Damas 1957, 81-89. Sajnos Littmann els6 cikkéhez: Sonntagsblatt der
Basler Nachrichten, Sonntag 24. Februar Nummer 8, 18. Jahrgang nem tudtam hozzéférni.

? €Abd al-Munim Summais, "a8-8abtaba", Magallat al-funiin as-$a°biypa No. 12, March, 1970, 42-
47.

1o Muhammad al-Gawhasi, fim al-filklar 1I. Dirdsat al-mu‘lagaddr a3-$abiyya, Kair6, Dar al-
Ma‘“arif 1980, 279.

1 satdzin az-Zangi al-Gaza'irli al-Magribi, as-Sir ar-rabbdni f{ ‘ulim ar-ridhdni, Kair6,
Maktabat wa-matbaat Muhammad °Ali Subaih wa-awlddihi é.n.
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Sa’dan az-Zangl al-Gazd'irli al-Magribl szercpel. E konyvecske szédzadunkban
szdmos kiadasban latott napvilagot, s legjobb tudomésom szerint D.B. Mac-
donald*? emliti elsbnek az Encyclopzdia Islamica elsé kiadasaban., A modern
kompilatorok kozoit at-Thi-t" emlithetjiik meg, mint akinek t6bb mivében
is talathatunk $absaba szovegeket. ,
2. Az Alialunk vizsgiland6 szoveg az as-Sirr ar-rabbani 34. és 35. oldalén ta-
lalhat6. Nyelvileg is figyelemremélt6, mert tobb helyen mutatja az egyiptomi nép-
nyelv erbtelies hatési. Ez egytital jelzi, hogy 6lonyelvi szoveggel van dolgunk,
vagy legal4bbis olyannal, mely valaha az volt. A szoveg saf-ban, rimes prézaban
frodott, tehat szoveghii forditasa szinte lehetetlen. Részben ennck is tudhaté be,
hogy gyakran az eredeti is homéalyos, az érthetbség a formai szempontoknak van
alarendelve. A sokszori reprodukalas ugyancsak hozzajarulhatott a széveg romlé-
sahoz, igy a fordiias helyenként csak kisérlet az értelmezésre.

Za‘zi® SabSaba-ja. Fejezet arrdl, hogyan lehet Za'zii*-t a SabSaba segiiségével
megszerezni

Ha Za‘ziival akarod a millveletet elvégezni, menj egy régi sirhoz, szdllj le némdn,
ereszkedj le hattal a sithelyhez pénteki napon. Vegyél egy kovet vagy egy tégldi, s
mondd: Ennek a neve Za‘zi''* Térj vele vissza a hdzadba, de ne sz0lj senkihez.
Tekerd be egy 1ij kendbbe, formdld olyanra, mint a csecsemd a p6lydban. Tedd be
a tizhelybe, melynek léngia mdér kialudi, majd iilj fel a tilzhelyre miutdn levetted
a bugyogbdat, és szabaddd tetted szeméremitestedet meg a fejedet. Ekkor recitdld
a rdolvasdst, mikozben tomjént filstolsz magad elbit. Addig recitdlj, mig a tizhely
egyik oldaldn megemelkedik, @ mdsikon meg lebillen, s mdr Ugy ldtod, hogy leesel
rola. Ekkor fogd meg a becsavart iéglds, tedd be egy laddba, s zbrd le lakatial. Térj
vissza a tlzhelyhez, s reciigld a rdolyasdst huszonegyszer. Allj fel, s aludj azon a
helyen, ahol aludni szoktdl. Amikor rddreggeledik, nyisd ki a l4ddt, nézz ré a
betekert téglira, s egy anyja uidn sird gyermeket fogsz litni, aki ezt mondja:
Adjétok vissza Za“zii*-t az anyjénak! Amikor hallod, hogy ezt mondja, vélaszolj neki
és mondd: Nem adom vissza Za‘zii-t az anyjdnak, amig X, akinek az anyja Y nem
engedelmeskedik és én nem oOlelem i, ruhaujjamat nem tekerem az & ruhaujjdra
és nem helyezem a szdmat a szGjdra. Ha ldtod, hogy ezt mondja, zdrd 1d a l4ddt,
s ismét iilj le egy 6rdra arra a helyre, ahol aludtdl. Mdst se latsz, csak azt, hogy az
Ohajtott személy megjelenik és kopogtat az ajiédon, majd dtdlel. Ezutdn engedd

12 Enzyklopaedie des Islam® 1V, 446, s.v. "sihr". Macdonald megemliti, hogy 1908-ban vésérolt egy
vardzskonyv  kollekcidt, melyet késGbb még tovibbi vétclekkel egészitett ki. A Si ar-rabbdnf
210, tétel ‘a -listdban, a kiadds helyeként Menuf szerepel, év nélkil. al-Gawhari, Masddir dirdsat
al fillklir al-arabf, Kair, Dar al-kitab li-t-tawzi® 1978, 300. ugyancsak utal a konva N° 1767
alatt, de szerinte a szerz0 ismeretlen kompilator.

B Az 5. jegyzetber: emlitett konyv mellett 1. még Kitdb sihr al-kuhhdn fT huddr al-gdnn, Kaird,
Maktabat al-fumhiiriyya al-arabiyya é.n. 42sk, 48, 53, 55-58, 60, 63, 74, 83.

14 §y6szerint: "Bz ZaSzii® neve", ami ebben a kontextusban értelmetlen.
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ot ttjdra. Majd menj Za‘zi‘-hoz, szagoltasd meg vele a koszos rongyot és mondd
neki: -Menj el egyedill az anyddhoz! Gyorsan, azonnall Oldozd ki e polydjds, s
bocsédsd el 6t a Foldrengés szirdjdval. Orizd meg a téglhs, mert hasznos lehet mds
milveletnél - is, - mert - engedelmeskedik neked minden helyen, iddben, ordban,
pillanatban. A fiistoldszer legyen koriander, timsé és olibanum. Ezt a rdolvasdst kell
recitéinod:

"Felmdsztam a tizhelyre, s szélnek ereszieitem korianderi, koményt, tomjént,
gyantds, finom szegfilszeget, -tiszia masztivol, - z0ld korianderi, dis Mdéria-faL,
Samardah-nak szentelt Gloét, Hiviam a hatalmas segitdtdrsat és az erbszakos dé-
mont. az- elveszelt sitbol. Ekkor megjelent elbttem. a ‘nagy Za'zii’ és a hires Abi
Murra és al-Akhal (a Fekete), az Emir és Handa$ (Sotét éj), a Vezir és a béna
Abil z-Za'@zi (a Za‘zi'-k ayja), a Kereszt és a Messids szolgdja és a hdsies Abii
=Ru’ls (a Tobbfejil) és Kalasin, o Felhd-hegy lakoja és aki lepelbe van bur-
kolozva, -a helység és az orszdg lekbja és a ldndzsékat, szuronyokat elsopro
forgoszél, akinel hosszit a haja. Ekkor gyijisd meg o lémpdt, mikozben e semmi-
rekelldk pusziuldsert és szerencsétlenségelért kidltoznak, s ezt mondjdk: Hol van
a recitdlo- és-a Holdnak szentelt dloé mlajdonosa, aki a Messidsndl keres me-
nedéket a riolvasds és horgések larmajatol? gy szoltam: O lakok, nagy ifritek,
alkik a strokban, a hdzban, @ sivatagban, a pusztaségban laktok, hozzdiok ide a
kilencedik fivéreteket™ és a gyermeket, aki a haldllal viaskodik és Abii z-Za'dzi®
népét.'® A hely és az orszdg becsiiletére (mondom)! A (gyermek) a ruhdba és
lepelbe van.beburkolva és nyogve sir, mig a jelenlévok orvendezni kezdenek. Az
Ohajtott (személy) ekkor. megjelenik _abban az 6rdban, abban az idGben, abban a
pillanatban. Ha késedelmeskedik, akkor annak a nevében (hivom), aki az embereket
teremitette, s mdr_a bolcs6ben uralkodott a seregen,"’ aki a forrd szél tizébdl
teremtett meg benneteket és engedelmességre késztetett benneteket az ElS, az
Orokkévald, Sarah 2,'® Samardah 2, Samrah 2, Sarah 2, Damias 2, Rahlik 2,
Anith 2, Hanith 2, az Urak Urg révén, aki konnyilvé teszi a nehézségeket, lekiildi
az inspirdciot és a Konyvet, aki igazsdgossaga révén bilntetéssel és fenyltéssel
dll bosszit, Es a pokolbeli nevekre, jelenjetek meg 6, megnevezett ifritek, gyertek a
alzhelyembe. Mdr latlak benneteket amint a lakomdy készititek a Nagy Se]knek, aki
parancsol felette. O Za‘ai', az Emir és az 8 szegény vezire. Samlah 2, Samlih 2
nevében! Ez konnyd volt Istennek. Most 2! Gyorsan 2! Azonnal 2!" Tudd meg, hogy
e fejezet fiistOlOszerei azok, amelyeket a rdolvasés elején emlitettiink. Fogd ezt fel.
Istennél van a siker és red tdmaszkodunk. Vége, befejezédott.

3. Ha az egész jelenetet vizsgaljuk, két komponenst tudunk elég vildgosan
elkiiloniteni. Egyrészt ott van az asszony, aki varazspraktikahoz folyamodik, hogy

15 Nehéz eldénteni, hogy az eddigiekben felsorolt démonok nyolcan vagy kilencen vannak-e.

16 Az eredeti al-qawm Abi z-Zadzf® lathatéan értelmetlen. Bsetleg qawm Abi z-Za®dzi®
olvasandd, ahogy forditdsunk is értelmezi.

Y Talan az angyalokrdl vagy dzsinnekr6l van sz4.

18 Vagyis kétszer ismétlendS.
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visszaszerezze férjét, masrészt ezt a célt szimbolikusan egy gyermek vagy csecse-
mb felhasznilasival szeretné megvalésitani. Az eljarss értelmezésének kulcsa,
véleményiink szerint az Isis-kultusz jellegzetes megnyilvanulasaiban lethetd meg.

3.1. Mindenekeldit az Isis-legenda egy kézismert motivuma szolgéltathatja az
egész migikus mfivelet "elméleti’ alapjal: Az Egyiptomban talslt és t6bbnyire
gorog nyelven frodott, az isz. els6 szdzadokbol szarmazé varfzspapiruszok egyik
nevezetes darabjdban Isis figy jelenik meg, mint aki mélyen bankodik, mert férje,
Osiris hfitleniil elhagyta &t Nephthys kedvéért.” Az istennd arra kéri apjét,
Thotot, segitsen neki Osiris visszaszerzésében, A feldithodott Thot ckkor tancsot
ad Isisnek, milyen varazslattal tndja a hiitlen férjet visszakapni.

A papirnsz varazsreceptje Isis példajabol meriti az ihlotet, amikor elmondja,
milyen réolvasisokkal lehet biztositani egy hasonl6 celi eljards sikerés.

Kozismert, hogy az okori Egyiptomban a varézslé arra a feliételezésre ala-
pozta cselekedeteit, hogy sikeriiket azaltal tudja biztositani, ha valami olyasmit
uthnoz, ami korabban mér az istenekkel is meptortént.” Elképzelése szerint
az istenséggel valo azonosulds maga utdn vonta a kivant c€l magyalosulasat is.

Lényegében, a varazslo magatartdsa egy, a tarsadalomban uralkod6, 4ltala-
nosabb gyakorlatot tikrézott, hiszen ugyanez a gondolat hatotta at a mumifikalas
mfiveletét is, melynck sordn a halott egyesiilt Osirisszal, mert az elképzelés sze-
rint igy megszerezhette az 6rok életet.”

Ugyanigy szamos példa tanusitja, milyen népszerfi volt az Isisszel vald azono-
sulas is. Mar Hérodotos beszélt azokrél a gyaszol6 asszonyokrél, akik Isist utd-
nozva Osirist sirattdk Busirisban? A gorog-rémai Egyiptomban a halandd asszo-
nyok elbszeretettel akartak felvenni "Isis lactans', a gyermekét, Horust szoptatd
istenn® alakjat.® Egy amuleit tantisiga szerint egy terhes nd arra hivatkozva
kérte az istenek segitségét, hogy nem 8, hanem maga Isis személyesen parancsol-
ja nekik az engedelmességet.” Az istennd hiveit gyakran abrazoltak Isis testtar-
tasaban, viseletében, jellegzetes hajviseletével.”® Ez a tdrekvés, hogy a halandd
ember azonosuljon egy istennel vagy istenndvel abban a reményben, hogy igy nyer-
het védelmet a mindennapi élet veszedelmeivel szemben, uralkodd magatartas
maradt a keresztény iddkben is. A kopt varazslasbol cgyértelmfien kideriil, hogy

19 K. Preisendanz, Papyri Greecee Magice 1. Stuttgart 1973, P. IV. 94-133. A sz0veg foleg koptul
frédott. Angol forditdsra L H.D. Betz (ed.), The Greek Magical Papyri in Translation, Chicago-London
1986.

2 A. Brman - H, Ranke, Aegypten und eegyptisches Leben im Altertum, Tiibingen 1923, 404.

A Errel ). Eingartner, Isis und ihre Dienerinnen in der Kunst de romischen Kaiserzeit, Leiden 1991,
8s.

2 1dézi Heyob, i.m. 56.

B Eingartner, i.m. 1, 97sk, A. Effenberger, Koptische Kunst, Leipzig 1975, 157sk.
# Heyob, i.m, 50sk.

% Uo. 100, Effenberger, i.m. 2.
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Jézussal vagy Szliz Miarisval t6riénd azonosuldst tovAbbra is hatésos mégikus
modszernek tekiniették.”

E hattér fényében joggal tekinthetiink gy a Sabfeba (Gszereplbjére, a
musabfiba-ra, mint a gérég-romai Egyiptom népvallasinak kozismert figuréjara,
aki egy jellegzetes Tsis-ritalét ad elb. A leirss részletei killdndsen sokatmondbak
e tekintetben.

3.2. Az asszony kiilsé megjelenését illetden a Sirr ar-rabbéni esak arra utal,
hogy bizonyos testrészei fedetlenek, de nem részletezi a ruhét, amit viselnic kell.
*Abd ar-Rahman Ism3%l szovege tanulsigosabb e vonatkozasban, mert kifejezet-
ten egy fekete rub4r6l tesz emlitést.” Hz a fekete ruha utalds lehet Isis kozis-
mert fekete lidzékére, amit Osirist gybszolva hordoit.® A gorog vardzspapiru-
szok tantisiga szerint e fekete ruhadarabot gyakran haszadlidk fel a killonbozb
miveletek soran? A kopt vardzslas is megdrizheite ezt a hagyoményt, mert egy
varfizsrecept eldfrasa szerint fokete szbnyeget és ruhdt kellett hasznalni egy
éjszakai mfivelet alkalméaval®

A migiaban a varzslo lényegében a pap funkeisit latja el, fgy teljesen logi-
kus, hogy papi oliozéket visel. Az Isis-papnbket is gyakran &brézoltak az istennd
hagyomanyos ruhajaban.” Talén ez a hagyomany vilagithaija meg egy felszoli-
t4s hatterét abban a Sabfaba szbvegben, melyben a varzslé igy fohaszkodik egy
szellemhez: "Add ra a papi ingedet és add ram az 4j ingedet!"”

3.3. ‘Abd ar-Rahman Ismail sz6vege azt is elbeszéli, hogy a mufabsiba hajat
leengedte a vallara a ritus elkezdése elbtt.” Ez a hajviselet jellegzetes tulajdon-
saga volt Isisnck, ahogy az isz. elsd szézadokbol szarmazd terra cotta figurak

% AM. Kropp, Ausgewdhite koptische Zaubertexte 111, Bruxelles 1930, 251, 254.
% Walker, i.m. 96, 1. még at-Tuhi, Sifw Hardt wa-Mdrd 111, 57,

% Heyob, i.m, 54 és 4. jegyzet, Eingartner, i.m. 74sk. Eredetileg Isis jellegzets ruhdja a helleniszti-
kus kori n6k kozkedvelt viselete volt, amit kapesolatba hoztak az istenndvel is (vo. 8, 27).

» Egy mfivelet sordn példdul, melyben a kérelmez dlmdban szereine egy joslatot kapni,
az elBirds szerint nyakdt és kezét egy fekete Isis-ruhdval kell betekernie (PGM VIII, 64-65). V6.
még PGM VII. 227 és 1. 59. L. még Betz, i.m. 336, s.v. "Isis band®, Glossary. A fehér ruhdnak a
mégikus eljardsokban torténd felhaszndldsdra L. pl. PGM IV. 214. V6. még Kropp, im. III, 263.
Az arab mégidra vonatkoz6an 1. at-Tihi, Kitdb hiddyat al-“ibdd fi asrdr al-hurdf wa-l-a°dad,
Beirut, al-Maktaba a$-$abiyya é.n., 75.

% 1. Kropp, i.m. I, Bruxelles 1931, 111 és 111, 267.

3L pGM 1..279. V6. még Th. Hopfner, "Orientalisch-Religionsgeschichtliches aus der griechischen
Zauberpapyri Aegyptens", Archiv Orientdlni 3 (1931), 332sk.

32 ai-Tuh, Sifr al-kuhhan, S7.
 Walker, i.m. 96, at-Tihi, Sikr Hart wa-Mdrdt 111, 57.
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mutatjak.” Fz a hajviselet egyébként alexandriai eredeth s a ruhdzatial egyiitt
a késbi kori Egyiptomban szokésos divatot reprodukalja.®

3.4, Isis fekete ruhajaval kapcsolatosan érdemes megjegyezni, hogy ‘Abd ar-
Rahman IsmaTl fobfaba szovege szerint a musabiiba egy. fekeie anyaggal kente
be arcat és kezét még a mivelet elkezdése elbit.” Természetesen a fekete szin
dsszhangban van a fekete ruhézaital, de az arc bekenése egy més dsszefiiggésben
is érdekes. Ez az akivs ugyanis a beavatési szertartdsok szerves része is volt. A
varazspapiruszok elbirdsai t6bbszor is emlitik az arcra kenendd anyagok kézott a
novényi leveket, olajokat, hajat, epét”’ E cereménia 6 célja, hogy felkészitse
a beavatott személyt a latomésok befogadasara?® Nem véletlen, hogy a musab-
Siba ezt a miiveletet: a t6bbi, tipikusan az Isis-kultuszhoz k6t6d6 ritussal egyiiit
hajtja végre,

3.5. A szeméremiest lemeztelenitése - lathatéan az egész eljaras. lényeges
elemét jelenti, melyet az Isishez kapcsolodd termékenység kultusz alapjan ért-
hetiink meg az irott forrdsok és a régészeti leletek alapjan. Hérodotost (11 60.)
kell idézniink, aki megfigyelte, hogy a bubastisi fesztivalra a folyon mend
asszonyok id6nként felemelik a szoknydjukat és a parton Alloknak mutogatjak
magukat. Bz a gesztus egy olyan mégikus ritust szimbolizal, mely az asszonyok és
a foldek termékenységét egyarant hivatott biztositani Ugyanezt a ritualét mu-
tattdk be Hathor szobra és az Apis bika elbit a gyermekaldasban reménykedd
asszonyok.”

Terra cotta szobrok (i.sz. I-IV. sz.) gyakran &br4zolnak Isishez hasonlatosan
hosszi hajat visel6 asszonyokat, akik vagy magét az istenndt vagy egy hivét jeleni-
tik meg egy termékenység ritus kozepette, amint kezével szeméremteste felé mu-
tat."! Ennek a lathatéan 8si gyokerekre visszanyilo termékenység varazslatnak
a tovabbélésérdl taniiskodik szovegiink is, de killondsen az “Abd ar-Rahmin Is-
maTl féle leiras, mely kifejezeiten arrdl beszél, hogy a musabsiba a riolvasis

3 Dunand, i.m. 24sk.

2 Eingartner, i.m. 54, A kibontott hajra 1. még Hopfner, Griechisch-dgyptischer Offenbarungszauber,
Amsterdam 1974, 856.

% Walker, i.m. 96, at-Tahi, im. III, 57. A musabsiba fekete ruhdja és feketére mazolt arca
kapcsdn ‘érdemes megemliteni, hogy a régi egyiptomiak nagy becsben tartottdk a fekete szint és
Isis maga is szerepel, mint "a fekete asszony". L. Hopfner, Plutarch iiber Isis und Osiris 1, Prag 1940, 25.

¥ PGM 1V. 45-51, 746, 773, 1337-1341,
38 Heyob, i.m. 62skk.

¥1.AB, Lloyd, Herodows Book II. Commentary 1-98, London 1976, 275 skk. Az iinnep meglehet-
sen szabados formdban “tovdbbélt ‘Tantdban még a modern idGkben is a hires szent, Ahmad al-
Badawi, milid-ja, bicsija alkalmdbdl (uo. 276).

1 Dunand, iim. 33.

" Uo. 37, 102sk, 106, 206. V5. még Heyob, i.m. 51.
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sordn egy agyag figura elbit lemeziclenfti szeméremiestét és hétszer raii papu-
cshval.

3.6. Egy tovabbi- aspekius, mely a mufabiba Isis jellegét latszik alatdmasz-
tani, jelenik meg azokban az eldirasokban, melyek azt kivinjak, hogy az egész
ceremébniat a Holdhoz intézve mutassa be a hénap 14. éjjelén, vagyis telibold
idején.” Koézismert, hogy az Isis fején lathat6 szarvakat tévesen holdsarl6nak
értelmezték, s fgy keriilt az istennd szoros kapesolatba a Holddal is.** Ennck az
azonositasnak a kovetkezi€ben jelenhetett meg Isis kopenyén a Hold képével
Apuleiusnak "Az aranyszamér” c. mfivében (Tizenegyedik konyv). Egy vardzspapi-
ruszban pedig igy szolitjak meg; "Isis Urnd".*

3.7. Egy masik motivum, mely ugyancsak arra wtal, hogy a Sabfaba varazslats-
ban a vallassal szorosan dsszefon6doit termékenység kultusz él tovabb, fedezhe-
t6 fel abban a Sabfaba szovegben, mely elbirja, hogy a musabiiba néhany gylimol-
cs6t tartson a kezében a réolvasas kozben® A varazspapiruszok is gyakran em-
legetnek hagymat, babérlevelet, mirtuszi, olivat a kiillonbozo eljarasok kellékei-
ként. Masrészt, kiilonbozb gyiimolesokkel és virdgokkal egyiiit, mint &ldozati
targyak jelennek meg azokban az Isis-cereménidkban, melyek a j6 termést voltak
hivatottak biztositani vagy az istennd iranti halst akartak kifejezésre juttatni’
Apuleius egy lathatéan népszerh elképzelést orokitett meg, amikor dgy firta le
Isist, mint a f6ld gyiimélcseinek anyjat.*®

3.8. Frdemes uvtalnunk a “Szog Sabsaba-ja" (Sabsabat al-mismdr) clnevezést
viseld szovegben felbukkan6 motivumra is. Az elbiras szerint ugyanis a musabsiba-
nak egy szoget kell belecsavarnia az 6hajtott személy (al-mathib) valamilyen ruha-
darabjaba (atar), majd ezt tfizbe kell tennie azzal a nyilvanval6 céllal, hogy addig
kinozza az illett, amig szive langra lobban a foh4szkod irant.*” Ennek a mfive-
letnek az eldképét talalhatjuk meg a korabban is idézett vardzspapirusz szerelmi
var4zslasaban, amikoris Thot azt tandcsolja Isisnek, hogy kovacsoltasson magé-
nak egy vasszoget, s martsa meg Osiris vérében® Az elképzelés itt is az lehe-

2 Walker, im. 96sk, at-Tahi, i.m. III, 58. Bgy mdsik sziveg (Sihr al-kuhhdn 53) erlteljesebb
formaban sugalmazza a nemi aktus imitdldsat.

® Walker, i.m. 97, at-Tuhi, Sibr Hardt wa-Mdnilt 111, 58 és Sihr al-kuhhdn 55skk.
M Heyob, i.m. 49, Eingartner, i.m. 55, 97.

5. PGM VII.'501-502." A Hold més mGveletekben is elGfordul, 1. pl. PGM IV. 57, 2785-2870
(utébbi egy Selénéhez intézett imdt tartalmaz).

96 Walker, i.m. 96, at-Tuhi, Sikr Hdrdt wa-Mdride 111, 57.
Ty, pl. PGM 1. 264, IV. 1229, 1249, 1341. L. még Heyob, i.m. 97, 101, Eingartner, i.m. 72,
1., Heyob, i.m. 73.

9 Littmann, im. 84, at-Tohi, Sikr al-kuhhdn 83. L. még uvo. 48, ahol a Sab3abar Myrriyya
("Murriyya $ablaba-ja") megparancsolja a démonoknak, hogy tiizes gombostlikkel szurkéljdk az
Shajtott személyt. :

% PGM IV. 110-114.
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teit, hogy a sz0g addig kinozza Osirist, akit a vére szimbolizlt, mig vissza nem tér
Isishez. A varazslas médszere mindkét esetben ugyanaz, azzal a killénbséggel,
hogy itt atar-ként nem ruhadarab, hanem vér szeropel.™

4.1. Szovegiink masik 6 elemét a gyermek szimbolikus figurdja szolgaliat-
ja,2 melynek az Ohajtott cél megval6sitasaban van fontos szerepe. Mivel Isis leg-
ismertebb alakjaban Hérus anyjaként jelent meg,” logikus lehet a tégla moti-
vumaban illetve felhasznalasaban egyfajta utalast 1aini Isis sajat gyermekére.

A musabsiba 1ényegében arra torekszik, hogy a maga szdméra elnyerje az ag-
g6db anya, Isis segitségét a sikeres varazslat érdekében. Tény, hogy azoknak
az &brazolasoknak az egykori népszerfisége, melyeken a gyermekét szoptaté Isis
jelenik meg, alatamaszthatja a musabsiba logiksjat, hiszen 6 prakiikijanak sike-
rességét az anyai szeretetre alapozza. Természetesen a gyermek Jézust tartd
Maria-figurak is hatéast gyakorolhaitak a musabiiba-ra, de ezek kialakulasaban
foltchetben szerepet jaiszott a népszerti Isis-alak is.*

A szoptat6 Isis vagy esetleg Méria Abrazolasaa anndl is inkabb kapcsolatba
horhat6 szovegiinkkel, mert egy Sabfaba szévegben a varazslénd ezekkel a szavak-
kal szolit meg egy szellemet:™ "O Szitt Rutba, 6 foldnek és kiiszobnek lakosa, ne
lépj fel tronusodra és ne szoptasd gyermekedet amig X, akit Y sziilt el nem jon
X-hez, akit Y sziilt."

42, A szovegben szerepld gyermek &s Horus azonossagat atszik erdsiteni
a gyermek arab neve, Za%ii® is. Ez a sz6 ugyanis olyasmit jelent, mint "hosszi és
vékony, csenevész”. Ez tokéletesen réillik a gyermek Horusra is, aki kozismerten
ilyen volt szilletésekor.®

Koztudott, hogy. az egyiptomi és kopt varazslas gyakran felhasznélta Isis sze-
mélyét, aki mindig kész volt arra, hogy megsegitse a bajban 1évd Horust, legyen
526 betegségrdl, égési sebrdl, skorpidesipéstdl vagy szerelmi banatr6l.”

4.3, Az egyiptomi magia bevett gyakorlata volt, hogy a varazslé szivesen folya-
modott az istenek, a démonok, a vilagmindenség fenyegetéséhez.™ Isis is élt ez-

L A “ruhadarab (atar) és a "vér" is a mdgikus anyagok korébe tartozik. Ousia néven j6l
ismerjitk ezt a fogalmat a vardzspapiruszokbdl is. L. Betz, i.m. 336, s.v. "Material, magical” Glossary.
Alkalmazdsi médjara 1. pl. PGM IV. 2236, Vo, még Hopfuer, Offenbarungszauber 666, s.v.
ovotfa, Register. Kropp, i.m. III, 188-192. G. Viaud, Magie et coutumes populaires chez les Coptes
d’Fgypte, Saint-Vincent-sur-Jabron, Editions Présence 1978, 15 szerint az atar sz6 kopt eredetd.

3 Gyermekeknek, killondsen fidknak a vardzsldsban torténG felhaszndldsira. L. pl. PGM IV.
88-90, Kropp, i.m. III, 272, 4. jegyzet.

3L pl. Heyob, im. 44,

3 Uo. 74skk.

% at-Tahi, i.m. 42.

5 Heyob, i.m. 42. /

5 Erman-Ranke, i.m. 404sk, Kropp, i.m. II, 9sk, III. 3sk.

58 | exikon der Agyptologie 11, 666, s.v. "Gétterdrohung”. V6. még Kropp, i.m. 111, 244-248, 250, -

24



FODOR/ISIS-KULTUSZ

zel a modszerrel, amikor meg akarta menteni a skorpi6esipésbe belehalt Ho-
rust.” Mint lattuk, a musaebsiba csak az Okori varazslot utdnozta, amikor azzal
probalta elérni c8ljat, hogy Za‘ziit az anyjaidl valé elszakitassal fenyegetic. A
varazspapiruszok lefrasa tantiskodik arrdl, hogy a fenyegetés gondolata milyen
régi miultra tekinthet vissza a magikus mobdszerek torténetében. Az egyik eljaras
részletezése soran ugyanis kiderill, hogy a vardzsiat elvégzbjének egy skarabeus
bogarat kell felfiiggesztenie egy nadszélra és addig nem szabad elereszienie, amig
a megidézeti szellem meg nem jelenik.”

4.4, Azon feliil, hopy az emlitett altaldnos parhnzamok kimutathat6k a Sabsa-
ba vildga és az Isisszel kapesolatos hagyomdnyok kdziit, mépg egy érdekes sz0-
vegbeli azonossdgot is felfedezhetiink a mar t6bb {zben emlegetett périzsi varazs-
papirusz egyik rdolvasisa és az dltalunk kozolt Sebfeba sziveg kdzott, Az utdbbi-
ban, mint lattuk, a raolvasé addig nem akarja elengedni Za% i, amig (a megidé-
zett személy) "nem engedelmeskedik és én nem 6lelem 4, ruhaujjamat nem teke-
rem az 6 ruhaujjara és nem helyezem a szamat a szijara,"

A varazspapirusz vonatkozé passzusa ugyanezi a gondolatot fejezi ki kopiul,
csak sokkal nyiltabban és egyértelmfibben; amikor azt mondja, hogy az Ghajtott
személy "kezét az émn kezembe teszi, ami a szajdban az én szdmba, ami a hasa-
ban az én hasamba, ami az 6 nbi tesirészében az én férfi testrészembe. Gyor-
san, gyorsan, azonnal, azonnal!"® Habar a szoveg szerint itt egy férfi szolit meg
egy 16t, az eredefi és egyetlen logikus valtozat szerint a nbnek kellett ezeket a
szavakat egy férfihoz intéznie.

Egy mésik vardzsszévegben, melyben arrél van s26, hogyan lehet egy szeretdt
glizsba kotni, a fohaszkod6 azért konyorog az istenséghez, hogy kényszeritse hoz-
z4 az asszonyt, s a kovetkezGket mondja; “... csabiisd 6t, NN-t hozzam és illeszd
a fejet a fejre és szoritsd a hasat a hasra és hizd a combot szorosan a combhoz
és illeszd a feketét a feketéhez és 6, NN vigye véghez szexualis aktusait velem,
NN-nel, mindorokké.® Ezek a visszatérd kifejezések és a megfogalmazasbeli
hasonl6sdgok szinte kézzelfoghaiGan mutatjak az azonos vardzsprakiikak szivos
létezését legkevesebb tizenot évszazadon keresztiil.

4.5. A SabSaba &és az Isis-vallas jellegzetességei kozotti tovabbi kapcsolatot
jelzi a thizhely felhasznaldsanak motfvuma. A tlizhelynek az adja meg a potencia-
lis fontoss4gat, hogy ez a tliznek, a langoknak a helye, amelyek a szerelem lang-
jat is fellobbanthatjak valakiben vagy addig kinozhatjak az illetbt, amig langold
szerelembe esik.

* Uo. 245, 1. jegyzet.

® PGM IV. 64-73. Az arab mdgia is alkalmazza a fenyegetést, mint kényszeritd eszkozt, 1. pl. as-
Sirrar-rabbdnf 29, ‘ahol egy rdolvasds azzal fenyegeti a démonokat, hogy elégetik Oket, ha nem
teljesitik a kérelmez6 parancsit. Vo. még at-Tahi, i.m. 74.

SLpGM IV. 119-122.
2 Preisendanz, i.m. I, 71, 7. jegyzet.

B PGM 1V, 400-406.
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A périzsi varszspapirusz kopt része, mely a szerelmi vardzslassal foglalkozik,
a kovetkezd lefrast tartalmazza: "Minden tiizelés, minden f6z€s, minden melegi-
tés, minden gbzolés &s minden izzaszids, amit ezen a tlizhelyen mfivelsz, azi mii-
veled NN-nek, akit NN sziilt a sziveben, majaban, a koldoke t4jékan &s a hass-

ban .."%

Az arab mégia vgyanezt az elképzelési reprodukélja, amikor a "Murriyya Sab-
Saba-ja" (Sabsabat Murriyya) cimet viselb lefrasban azért intézik a fohaszt a dé-
monokhoz, hogy szitsanak valakiben tiizet (szenvedélyt), amit csak akkor lehet
eloltani, ha az illetd személy megjelenik.” A {8265 mfivelete és a szerelem fel-
szitdsa kozotti parhuzamot még egyértelmfibben kifejezésre juitaija egy arab sze-
relmi varazslas (eziittal nem SabSaba) szovege, mely szerint a kérelmezbnek el
kell rejienie egy ruhadarabot a tfizhely l4ngjaiban, mert barmit is f6zz0n rajta, az
6hajtott személy rogton szerelemre gyullad, még miel6it az étel elkésziilne.”

5. Miutan attekintettiik Sabsaba szovegiink legjellegzetesebb Isis-motivumait,
érdemes utalni olyan sajatossagok tovabbélésére is, melyek, habar nem kifeje-
zetten az Isis-vallas korébe tartoznak, de jol példazzak, hogy a gbrog-romai kori
népvallas megnyilvanuldsai haboritatlanul megdrzbdiek a mégidban az arab
Egyiptomban.

5.1. A sir gyakran elbfordul az arab varizslasban, mint a magikus miveletek
szinhelye, A varazsreceptek rendszeresen utasitjik alkalmazéikat, hogy egy régi,
vagy elhagyott, vagy zsid6, vagy keresziény sirbol szerezzenek port.”” A périzsi
varazspapirusz szerint az egyik eljaras soran egy sirbdl szdrmaz6 mégikus anya-
got kell tartani az ima recitdldsa alatt.”

5.2. A csecsemOkhoz hasonléan polyaba burkolt tégla felhasznalasa kapesan
emlékeztethetiink arra a tényre, hogy az egyiptomiaknak mindig is béségesen volt
arra alkalmuk, hogy a régi sirokban mamiaformaji usébtikre akadjanak, amelyek
valoban hasonlithattak a bepoly4zott csecsembkre. Onmagaban a mémia kiilsd
megjelenési formajanak a felSltése is egy kozonséges elbiras lehetett, ahogy ezt
a périzsi vardzspapirusz egyik receptje sugalmazza, amikor felszolitja a fohéasz-
kodoét, hogy a miivelet alatt Ggy tekerje magat be (egy lepelbe), mint egy holttes-
tet szokas.”

Mindezeken til, a téglaknak megvolt a maguk magikus szerepe az Okori
Egyiptomban: a sir meghatarozott helyeire négy téglat kellett helyezni a halott

* PGM IV. 115-119. Vo. még PDM xiv.656-658.

Sy, at-Tihi, i.m. 48. A sziv "elégetésé"-nck motivumdra L. még vo. 42, 66, 74.

bl at-T0hi, as-Sikral-“agid fT galb al-habib 11, Kair6, Maktabat al-QZhira é.n, 108.

L. pl. uo. 143. V6. még W.S. Blackman, Les Fellahs de la Haute-Egypte, Paris 1948, 157sk.
% PGM 1V. 435-436.

® PGM 1V. 176-177.
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oltalmazasira.® Az északi oldalra helyezett téglira egy mamiaform4ja figurat
allitottak. A téglaknak a mégidban t6rténd felhasznslésa a gdrog-rémai Egyip-
tomban is megbrizte fontossagit.” Ily moédon nem lehet véletlen az sem, hogy
a téglat ma is a csecsemd helyetiesitésére hasznéljidk a varazslas sorén.” Gya-
korlatilag a tégla ugyanazt a feladatot latja el, mint a viaszfigurdk az envofiment
ceremOnidjaban,” vagy mint a mégikus anyag (ater) ltaldban véve.

5.3. Szovegiinkben a musabsiba-nak az elbivas szerint hattal kellett leszallnia
a sirba. A hatrafelé t6rténd menés gyakori kévetelmény volt a varazspapiruszok-
ban és esetenként a beavatasi szertartsoknak is szerves részét képezte.”

5.4. Miutan a mfivelet egy bizonyos része befejezddott, a musabsiba-nak vissza
kell mennie a lakhelyére, hogy aludni térjen. Fz az instrukcié ismers volt a va-
razspapiruszok vilagiban is, melyek idénkéni ugyancsak felszolitjak a varizslat
bemutat6jat, hogy menjen haza és alndjon.”

Szorosan kot6dik ehhez az elbirashoz az a rendelkezés is, hogy a musabsiba
maradjon néma és ne valaszoljon senkinek sem a ritualé alat.”

5.5. A lada motivumat természetesen a régi koporsok, szarkofagok minden-
napi latvanya is inspriralhatta. Emellett azonban a p6lydba burkolt tégla motivu-
méval is tokéletesen Gsszhangban van, hiszen ez pontosan Ggy nézheteit ki, mint
a leplekbe tekert mimia. E maght6lértetddonek tfind magyarazat mellett azon-
ban utalnunk kell az egyiptomi hagyomény leghiresebb ladajara, nevezetesen arra
a ladara, amelybe Osirist zartdk és amelyben a folyéba hajitottak.,” A szent
doboz fontos szerepet jatszott az Isis-fesztivalokon is.” Ezek a példak jol mutat-
jak, hogy a doboz mindig is kedvelt eszkoze volt az egyiptomi szertartasoknak.

5.6. A muSab$iba-nak egy lampat kell meggydjtania az eljiras soran. Ez
egyértelmiien jelzi a cereménia éjszakai jellegét, amit megerBsitenck azok a
szovegek, melyek szoszerint is kozlik, hogy a Holdhoz kell fok: szkodni a hénap

A mdgikus tégldkra 1. J. Monnet, "Les Briques magiques du Musée du Louvre", Revue
’Egyptologte 8 (1951), 151-162, L. KAkosy, "Magical Bricks from TT 32*, Funerary Beliefs and Religion
ed. L.H. Kamstra - H. Wilde - K. Wagtendonk, J.H.Kok - Kampen 1988, 60-72.

L L. pl. PGM IV. 30. .

72 Fajjimban a medd6 asszonyok péntek délutdn elmennek az illahuni piramishoz, felmasznak
egy téglaért, majd lejonnek és a -tégldt Slbe véve mint egy csecsemSt, leguggolnak és a sziilési
aktus - imitdldsdra ‘a foldre vizelnek, B kozlésért Gszinte héldval tartozom dr. Saber el-Adly
bardtomnak. Az asszonyok emlitett testtartdsa szemmel ldthatdan azonos a goropg-rémai kori terra
cotta figurdk gyakori pézdval. L. pl. Dunand, im. pl. LXVII, 206k, v, még Heyob, i.m. 51.

™ Az envoltement-ra 1, Kropp, i.m, III, 193-194, Blackman, i.m. 164, 277.
™ L. pl. PGM 1. 37, IV. 44, 2493, XXXVL. 273.

5 PGM 1V. 60-61, 1398.

7 Hasonlé kivénalomra 1. pl. PGM VIIL 67.

n Plutarchos, De Iside et Osiride 39, 1. még Heyob, i.m. 41, 62, 54.

" Uo. 62.

27



14, éjszakéjsn, iehéi telibold idején.” A lampét elBszereteitel hasznélta a
varfzslas, mert a magus gyakorta illeglis tevékenysége szikségessé fetie a
titkolozast, amit foleg az éjszaka tudott biztositani” Mindenesetre figyelemre
méli6, hogy a telihold idején végrehajioit ritus €s a lmpagyGjtas kozotti kap-
csolat fellelhett a varézspapiruszokban is. A mér t6bbszor is idézett parizsi
varazspapirusz egyik mfiveletében a vardzslénak telihold idején kell a praktikat
elvégeznie, s kézben egy még nem haszndlt lampét kell meggydjiania.”

5.7. A szdveg nyilvanvaléan iszlim szinezete mellett keresztény motfvumokat
is. megkiilonboziethetiink. - Magat6l €rtet6dben ide tartoznak a Messidsra, vala-
mini a ‘Kereszi és a Messibs szolghja'-ként megszélitoit démonra 61iénd uta-
lasok. De ugyanebbe a korbe tartozik a "Nagy Sejk" emlegetése is, aki itt minden
bizonnyal Jézussal azonos, ahogy ezt a "Nasiir $abdaba-ja" (Sabiabat Ndsir) c. szo-
veg egy passzusa mutatja, A réolvasis vgyanis a kovetkezd mddon szolitja meg
a Nagy Sejket: '... a tronuson 816 Nagy Sejk a gloridval a fején és az BEvanggéli-
ummal az 6lében."® Ez a lefras gyakorlatilag pontosan megfelel az fin. Maiestas
Domini -&brazolasokon megjelend Jézus alakjanak, mely kiilénosen népszerh
volt Egyiptomban.® A kopt varazslas is felhasznalia a Maiestas Domini 4brazo-
lasok elemeit.”

5.8. A mudabsiba-nak killonboz6 fiistoloszereket kell égetnie a ceremonia koz-
ben, Ez egyfajta 4dldozaii szertartdsnak foghat6 fel, amely ismét a papi tevékeny-
ség utanzasat jelenti, melynek segitségével a vardzsls lehetbséget kap arra,
hogy kapcsolatba keriiljon a felsébb hatalmakkal® °Abd ar-Rahmin Isma‘l
fabfaba szoévege® a hasist is felsorolja a fiistdlendd t6mjénfélék kozott, mely
magara a varazslatot végz6 személyre is narkotikus hatast gyakorol, Fhhez ha-
sonldan a parizsi vardzspapirusz is cmlitette az 6piumot az égdéldozat alkotode-
lemei kézott.”

A régészeti leletek is tamisitjak, hogy milyen elterjedt volt a témjénnel vald
fiistolés gyakorlata az Isis-kultuszban, Az isz. 1. szézadbbl szdrmazd,

® L. pl. at-Tai, Sir al-kuhhdn, 55skk.

5 Kropp, i.m. III, 258, V6. még Blackman, i.m. 155.
8 pGM IV, 57,67.

82 as-Sirr ar-rabbdni, 37sk.

8 A trénuson iild Nagy Sejknek az arab mdgidban jdtszott szerepére 1. A. Fodor, “The
Metamorphosis of Imhotep", Akten des VII. Kongresses fiir Arabistik und Islamwissenschaft in Gétiingen,
Gottingen 1976, 178skk.

¥ Kropp, i.m. 1, 16skk, 114

& Heyob, i.m. 100, Kropp, i.m. I, 275, Blackman, i.m. 276.
% Walker, i.m. 96. at-Tihi, Sifw Hardt wa-Mdnit 111, 57.

8 pGM 1V. 1834. V6. még Kropp, i.m. III, 279.
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Oxyrhynkhosban (Behnesza) talali sivkéveken 1athat6, keziitkben fiist616t tarts Isis
figurak j6l példazzak ennek a szokésnak a népszerfisépét.”

A régi s modern gyakorlat kozotti -hasonlésag fjabb aspektusat vilagitja
meg az a tény, hogy a helleniszitkus mégia Epphgy killonbséget teit a j6 &s az
5xt6 célokra hasznalatos fiistéldszerek kozott, mint késdbb az arab.”

5.9, Az arab varzsls talan legf6bb modszerét ismerhetjik fel abban a fel-
szolitasban, melyet a varazslé intéz azokhoz a szolga szellemekhez (arabul
huddam “szolgdk" vagy a'win "segit6k"), akiket fel akar hasznglni céljai megvals-
sitdséra. A démonikus méagia tipikus cljarasival megidézett szellemeket a ké-
rehmez6 dltaldban a kovetkez6 szavakkal szdlitja meg, ahogy ezt szivegiinkben is
lattuk: "O lakék, nagy ifritel, akik a sirokban, a hézban, 2 sivatagban, a pusztasg-
ban laktok" tegyétek meg szdmomra ezt vagy azf.

A s7olga szellem arab figurdja a wapebpoc-nak, a segitd démonnak lehet
az ut6dja, akinek az alakjar a hellenisziikus magia is jol ismerte és felhaszonalta
a kiilonboz6 feladatok végrehajtasara.” Nemcsak a funkcidjuk, hanem megsz6li-
tasuk modja is szinte azonos a gbrognyelvii vardzspapiruszokban és az arab szo-
vegekben, A parizsi vardzspapiruszban példayl a "nagy isten segithi'-t mini a
"Khaos, Erebos, a szakadék, a mélység lakéi'-t idézik meg, akik "a meny mélysé-
geiben tartozkodnak, a hazak szogleteiben és sarkaiban bujkélnak..."”

5.10. Ugyanilyen fontos aktusa a magikus miveletnek, hogy a segit6 szelleme-
ket feladatuk elvégzése utdn elbocsatja a varazsls. Az avab vardzsreceptek és
a papiruszok ugyanazt a megfogalmazist hasznaljak, jelezve, hogy a magikus gon-
dolkodasméd kozos forrasabél meritettek. fgy az arab isrdf szakkifejezés azonos
érielmfi megfeleldje a gorég ambAvore terminusnak, mivel mindkét szo azt
jelenti: "elbocsatas".

5.11. Végil, de nem utolsésorban foglalkoznunk kell rdolvasasunk zaré kife-
jezésével, mely a kovetkezd szavakkal siirgeti a démonokat, hogy azonnal csele-
kedjenck: al-wahd al-wahd al-‘agal al-‘agal as-s@a as-s@a vagyis "most, most;
gyorsan, gyorsan; azonnal, azonnal'. Ez hiien reprodukalja a gbrog &prv &p7i,
nén ady, toyd Toyd formulat,” melyet nemcsak a vardzspapiruszok hasz-
naltak, hanem a kopt varazslas™ is. Ezek a kifejezések szinte minden arab riol-

i Eingartner, i.m. 77, 166.

®1. pl. PGM IV.-2871-2876 és-at-Tuhi, Sihr al-kuhhdn 63.

* Btre a paredrosra 1. Betz, i.m. 332, s.v. "Assistant Daimon", Glossary.
L PGM 1V. 1345-1353,

2 Az apolysisre &ltaldban, 1. Hopfner, im. 635, sv. &wdluvore, Register. A vardzspapiru-
szokban 106rtén0 elGforduldsokra 1. pl. PGM L. 94-95, IV. 83, 232-233, V. 41. Arab példékra 1. pl. at-
TGhi, i.m. 72 és passim, vagy as-Silr al-agib 1, 115 és passim.

% L. pl. PGM IV. 972, XII, 396,
* Kropp, im. 11, 4, 13, 18, 43,
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vasasban megtalélhatok, tehét az egyiptomi magikus-valldsi elképzelések konti-
nuitasanak szilard lancszemét képezik.

6. Ha a Sab¥aba torténetét az frasos forrasokban akarnink nyomon kévetni,
egy tobb mint mésfél évezredes peri6dus hallgatasival kellene szembenézniink.
Mivel mind a kozépkori és modern arab, valamint eurépai forrésok hallgainak
a Jab¥aba-r6l, killonlegesen érdekesnek tfinhet az aldbbiakban idézendd arab for-
r4s, mely a XTI szdzadnal nem késBbbi idBbSI szarmazik, s mely Ggy értelmez-
het6, hogy tanusitja a Sabfaba-ban testet Ol termékenység vardzslat fennmara-
dasét az egyiptomi torténelem hosszii sz4zadai alatt. .

Az al-Mas‘idi-nak tulajdonitott Ahbdr az-zeman® c. mibdl ugyanis kideriil,
hogy az arab Egyiptom lakossaga jol ismerhette Isis lactans figurajat a gyermekeét
szoptat6, tromuson iild nd alakjaban.® A kérdéses szovegrész lefija a szoborral
kapcsolatos szokésokat is. Sliridr6l, Egyipiom egyik 6zonviz el6tti kirdlyarol
sz6lva, a kovetkezOket jegyzi fel:”

"4 vhros kdzpontjdban feldllitotta egy 1il6 nd szobrdt, aki egy gyereket tart az
olében mintha éppen szoptamd. Ha egy asszony, akit valami betegség sijioil a tes-
tében, megdorzsdlte a szobor [megfeleld részét], visszanyerte kordbbi dllapotdt.
Hasonloképpen, ha a teje csokkent és megdorzsolie [a szobor] mellét, akkor meg-
szaporodott, Es ugyanigy, ha azt kivanta, hogy férje vonzalmat érezzen irénta, meg-
dorzsolte a [szobor] arcdi finom olajjal és azt mondta neki: Tedd meg ezt és ezi!
Ha menstrudcioja csokkent és 8 ettdl megijeds, akkor megddrzsolte a [szobrot] a
térde alatt. Ha valami baj érie a gyermekét, ugyanezt tetie a [szobor] gyermekével,
és azonnal meggyogyult. Ha sziilése nehéz volt, megdirzsolte a [szobor] fidnak fe-
jét, s megkonnyebbiilt. Ugyanigy a szizldny szdmdra megkonnyitetie defloratiojar.
Ha a pardzna né rétette kezét [a szoborra], vigy elkezdett remegni, hogy menten fel-
hagyott feslett életével. Az éjszakdhoz kapcsolodod cselekedeteket éjjel kellett végre-
hajtani, a nappalhoz ko6t6d6 cselekedeteket viszont nappal kellett elvégezni. A [szo-
bor] szémos. cselekedetet vitt véghez, mig az 0zonviz eltiinteite. A koptok néhény
konyvében azt allitigk, hogy az ozonviz utdn megtaldltdk [a szobrot], haszndlatba
vették és imddidk. Szines képmdsat Egyiptom minden templomaban meg lehet
talgini."

= al-Mas®iidl, Ahbdr az-zamdn, Beirut, Dir al-Andalus 1966. Kordbbi arab kiaddsa: al-
Mas®iidi, Akbdr az-zamdn, ed. *Abdalldh as-Sawi, Kairé, Matbaat ‘Abd al-Hamid Ahmad Hana-
fi 1938, Francia forditdsban megjelent véltozatokra 1. Carra de Vaux, L’Abrégé des Merveilles, Paris
1898, G. Wiet, L’Egypte de Murtadi fils du Gaphiphe, Paris 1953. A mf{i szerz8sége vitatott (I. a
L’Abrégé des Merveilles és a L'Bgypte de Murtadi bevezet6it). Carra de Vaux szerint a mfi a X.
szazadi folklér llapotdt titkedzi (im. xav). Wiet a XIIL sz. elejét részesiti eldnyben (im. 12,

Intr.),
% Az azonosségot el6szor G. Maspero konstatélta (vo. 76, Intr.).

97 al-Mas®idi, i.m. Beirut, 158. Carra de Vaux forditdsa nem mindig pontos, néhdny kifejezést
el is hagy, mert illetlennek tartja (im. 202, 1. jegyzet). Murtadi mfvének Vattier dltal készitett
forditésa teljesebb (Wiet, i.m. 32skk, Texte), de ez sem mindig korrekt.

30



FODOR/ISIS-KULTUSZ

Amikor a lefras arr6l beszél, milyen miivelethez kell folyamodnia annak az
asszonynak, aki (hiitlen) férje szimpatidjat akarja visszaszerezni, egy olyan elj4-
résra kell gondolnunk, mely céljait tekintve a Jabfaba-val allithaté parhuzamba.
A részletekben megnyilvanul6 killonbségek ellenére a ritus egyes elemei szorosan
kotbdnek Isishez. A szobor arcanak olajjal t6rténd bekenése emlékeziet a régi
egyiptomi templomi kuliusz gyakorlatéra, melynek sorédn az istenségek szobrainak
megmosisa mindennapos tevékenység volt.”® A parizsi varbzspapirusz egyik re-
ceptje példaul az istenek gyantdval t6riénd megmosasardl beszél” Az Isis lac-
tans szobrahoz fliz6d6 ritusok parhuzamba 4llithat6k a régi egyipiomi gy6gyfi6
szobrokkal kapcsolatos varszsprakiikakkal is.!” Mindkét esetben az egyes csele-
kedeteket az a szilard meggy6z6dés motivalja, hogy az istenszoborral valé fizikai
kontaktus révén a kedvez§ hatésokat 4t lehet vinni a kérelmezdre.

Habér, mint latink a febfaba miiveletének 6s az Isis szoborral végzett ritus-
nak a célja ugyanaz és a két eljaras az Isis-kultusz elemeit hasznalja fel ennck
elérésére, két kiilonbozd mbédszert kiilonboztethetink meg: A Yebfaba egészt-
ben a démonikus méagia elvén alapszik, mig a masik 1ényegében a szimpatikus
vagy atviteli varazslast alkalmazza.

7. Végezetiil, ha Ossze akarjuk foglalni az eddigieket, a kévetkez6 f6bb ponto-
kat kell hangsilyoznunk:

a/ A SabSaba miivelete az Isis vallas tovabbélésérdl tantskodik egy termé-
kenységkultusz formajaban, mely mindig is fontos szerepet jatszott az alsdbb
néposztalyokhoz, foleg a fellah réteghez tartozo asszonyok korében, akiknek sza-
mara a sikeres csaladi élet biziositékat a hazasélet és a bbséges gyermekaldas
jelentette.

b/ Ezen az alapon feltételezhetjiik, hogy Egyiptomban az olyan ellentmonda-
sos kérdéseklel kapcsolatos iszlam magatart4st, mint példaul a csaladtervezés,
a népvallasban tovabbéls régi helyi hagyoméanyok épp tgy befolyasolhattak,
mint az altalanos iszlam megfontolasok.

¢/ Latvan a méagikus elvek &s médszerek szivés fennmaradasat, talan nem
thnik ‘tulzasnak azi feltételezni, hogy a gordg-rémai kori Egyiptom népvallasa-
nak egyes megnyilvanulasait is jobban megérthetjiik arab parhuzamaik fényében.

% Betz, i.m. 95, 385. jegyzet. Vo. még Hopfner, "Orientalisch-Religionsgeschichtliches..." 331,
® PGM IV. 2996-2997.
10 A vardzsszobrokra 1. Kdkosy, Zauberei im alten Agypten, Budapest 1989, 224-227.
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Dévényi Kinga
Az arab frasmisztika forrdsai

A misziicizous (avabul tasewwuf) célkitlizése minden vallds esetében megis-
merni a lét transzcendentalis, a kozonséges emberi szem és tudas eldl rejteit (M-
gazi') allapotat, és miszitkus egységre 1épni az istenséggel, A muszlim - misztikus,
a sifi; hisz az umiverzalis bolesesség, a kozmikus tudés elérhetbségében, s ch-
hez keresi az eszkdzoket és kozvetitdket. Bgyik ilyen eszkoz az frés metafizikus
értelmiczése.

"Az fras a lélek geometriaja, akarhogy frod is; kellemes a szemnek €5 sziven
ragad ... mozogni latszik, jollehet mozdulatlan. - olvashatjuk as-Siili: Adab al-
kuttab! cimfi miivében.

Az fras misztikus felfogisa ngyanabbdl a forrashol taplalkozik, amelyb6l az
arab fras szent jellege is fakad. A Koran, Isten szava, az isteni eredeti arab irds-
sal egyiitt leit kinyilatkoztatva®, Ha tehat kozelebb akarunk keriilni a szent tanok
mélyebb értelméhez, akkor a szavak mogoties jelentéstartalman kiviil a betiik
sugallta belsd Osszefiiggést is keresni kell. Az frasmisztika szerint ‘a szavak mé-
lyebb valdsagat nem is annyira a jelentésiik, mint inkabb az frasképiik hordozza.
Ezt az érzést csak fokozza az a koriilmény, hogy az arab irdsban az fraskép nem
tikro7i pontosan a kiejtett szét.

Ez kétségtelenill nagyban hozzajarulhatott ahhoz a szemlélethez, mely szerint
a szavak és betlik mindegyike valami mést jelent, mint aminek latszik. Egyrészrol
Onmagén tilmutat a jelentése Isten ‘és az égi dolgok felé, masrészrol tikrozi
valamilyen médon ‘az altala jelslt targyak belso Osszefiiggéseit, mélyebb termé-
szetét, vagy a betitk alakjanal, mas betlikhéz vald kapcsol6dasanal, vagy szam-
értékénél fogva.

Az egyes betitulajdonsagok kiilénbozd misztikus praktikdknak és elméletek-
nek szolgaltak “alapul. Ezeknek a kvintesszencidja a betfik tudoményaként (ilm
al-hurif) ismert elmélet. Bz magyardzza a betiik fontossigat. Ezen elmélet sze-
rint a betlik természete és titka azota létezik, hogy a betlik a vilag teremtése
elbtt egymasba fordultak, hogy szavakat alkossanak. Ezek a szavak a teremtett dol-
gok belsejében élnck és a teremtés elbtt a dolgok idedival voltak azonosak. fgy
minden 1ény titka abban a lefrt sz6ban talslhat6, ami a neve. Ebbdl kifoly6lag a
betlik természetfeletti erdvel rendelkeznek, amelybdl a vilagegyetemet 1étre lehe-
tett hozni, més széval Ok a vilagegyetem pillérei. Ha a betfik a szavak jelentése

’ Elhangzott a K6rosi Csoma Térsasdg 1991. évi kozgylilésén.
! as-Sili: Adab al-kutdb 50.
2 Dévényi-Tvanyi 1987:106.
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mogotti mélyebb val6sigra utalnak, akkor ezt a tudasukat csak Istent6l szerezhet-
ték a teremtés folyaman. Mi més Icheine a misziikus célja, mint megszerezni ezt
a valédi tudast, hogy koézelebb keriiljon Istenhez, Végsdsoron a Teremtd 4lli a
"betfik tudomanyanak” kozéppontjaban® Tehat a 6 cél az & 99 nevének az
elemzése volt, ahogy mondjak, hogy felfedjék azok "szépségeit”, s hogy megalla-
pitsdk a "legdics6bb nevet" (al-ism al-a’zam). Enunek rendkiviili fontosséga van
a tobbi hivo felett. Minden betfi Istent dics6iti valamilyen médon. Ez fgy van, mert
semmi nem létezik csak Isten, az & nevei, az 6 tettei és tulajdonsigai, minden &
vagy altala vagy felé (torténik). Végsbsoron minden teremtmény, a hangysiél
a bolhiig, nem mas, mint Isten neve megjelenésének egy médja.

A teremiés eldti minden egy nagy egységben éfezeit, s egy voli Istennel, Bzt
az alapvet egységet €s teljességet a vildgmindenség a teremiés utan is mepbriz-
te, csak a kozonséges szemléld szdméara marad ez rejive. Kévetkezésképpen az
univerzum titkat néhany egyszerii kifejezés tartalmazza, s ezt a titkot a misztikus
vagyakozénak kell feltarnia,

Az arab-iszlam misztika szémos 4ga tdmaszkodik valamilyen médon az arab
iras egyik vagy mésik aspektusira. Ezek részletes bemutatisa nem célja eldads-
somnak. Nem kivanom ezeket a misztikus irduyzatokat vallastérténeti szempont-
bol sem elemezni. Mindossze az irdselemzés &s frastdrténet szemszogébbl sze-
retnék rAmutatni az frasmisztika gydkereire és osztalyozni f6bb tipusait.

Annak érdekében, hogy az arab iras kiilénbozé funkcitit, szerkezetének sok-
féle aspektusat és lehetséges elemzési sikjait konnyen Attekinthetdvé tudjam
tenni, kivalasziottam egyetlen arab kifejezést, ill. annak frasképét, s azon proba-
lom mindezeket bemutatni. Fz a kifejezés azonban reprezentativnak tekinthetd,
nemcsak az arab nyelv és fr4s, hanem a misztika szempontjabol is.

A fenti kalligrafia olvasata: bismilldh ar-rahman ar-rahim. Jelentése: "A ko-
nydriiletes €s irgalmas Isten nevében" (neve roviden: basmala®). Ez a formula
nemcsak a mindennapi Eletben és a vallss vilagdban szamit a leggyakoribb nyelvi

3 V. Schimmel 1975:416 ff, Bakhtiar 1976:114.
4 A teve tudja ezt a szdzadik nevet, azért olyan gOgés - tartja egy mondds.

5 A basmala formulré! részletesen 1d. Dévényi-Ivanyi 1987:165-171.
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fordulatnak, hanem a kalligrafisnak is a legkedveltebb téméja. fgy éxthetd, hogy
a misziikus magyardzatoknak is egyik kozpontjat képezi. E magyarizatok szerint
a vilagmindenség alapjait az iszlam hit legegyszerfibb €s leggyakrabban hasznalt
formul4i tartalmazzak, czek a tudés végsd foglalatai. Kozéjiik tartozik a basmala
is (tobbek kozott a hamdala "héla Istennek”, €s a Sahdda, a hitvallas melleit).

Bérmely fraskép killonbozd szempontok szerint vizsgélhato, miutan t6bbféle
kontextusban létezik (kozlési/ kalligrafikus/ misztikus-valldsi), felfoghat6 folyamat
gyansnt, s mint ilyennek vannak &lland6 elemei (a betlik - statikus sik) és
alkalmiak (kotés, megformalss, stb. - dinamikus sik), létezik az fras szinkrén
sikja és a kilonbozd idOkben veit szinkrom sikok Osszefiggése, a diakr6n
'metszet’s

"Amint a jobbkéz a fizikai mozgast iranyitja, dgy igazgat lelkileg minden fon-
tosabb cselekvést, mozdulaiot és gondolatot a basmala’ - mondja egy hagyomany.
"Kezdjél mindent "Isten nevében ..." (bismilldh) és fejezd be azzal, hogy "héla
Istennek" (al-hamdu lillah) - ezt tanitja a muszlim vallasjog, a Seri‘a.’ Amint azt
teologusok és kalligrafusok egyarant megfogalmaztéak, a killonbdzd modon meg-
formalt basmala formulsk az Fgy-Isten més 6s mas tulajdonsigat juttatjak fel-
szinre,

Ragadjuk ki ennek az frasfolyamatnak a kezdBbetiijét, a ba’ -t. Nézziik meg,
hogy szerkezetileg milyen rendszerekbe illeszkedik bele. Vertikalisan bizonyos
szerkezet részét képezi: az 4bécé tagja, és mint ilyen bizonyos szamértékkel
is rendelkezik, természetesen a hangériéken kiviil.

megkilonboztetd jegyek a betfl hang- név szdm- abgad mai
alakja érték érték sorrend | sorrend

egyenes vonal
sor folott / 2 egység
nem kothetd

i) alif 1 1. 1.

egyenes vonal

sor foldtt / 1 egység
kéthetd

alatta pont

végsh lezdrd forma:
el6re fel

b/ b’ 2 2 2.

egyenes vonal

sor folott /1 egység
kothet6

felette két pont
végsb lezdrd forma:
el6re fel

/1 1@ 400 2. 3.

S Lq. pl. al-Gazali Ihyd@ “ulilm ad-din 11, 4.
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ferde vonal

sor {6101t /-1 egység
kbthetd

alatia pont

végs6 lezdrd forma:
héfra le

8/ giin 3 3. 5.

A misztika lehetséges forrdsai

1. Az arab frissal kapcsolatos misztikus megkozelitések torténelmi gyokerei
az Okorig nyfilnak vissza - els6sorban az, hogy a betfik szdmértékkel birnak és
égi jellegiiek.” A betlik formajshoz, a betlinevek jelentéséhez, az 4bécé te-
remiéséhez kapesol6dd tdriénetek eseiében a muszhim hagyoményok tobbayire
a rabbinikus haggada megfeleld helyeivel allithatok parhuzamba.®

Kozismert, hogy az iszlam kultdra nagymériékben meritett a korabbi kuitd-
rak orokségébol. A konnyfi atvételt két tényezd segithetie eld; az arab fras fo-
kozatos és viszonylag hosszi ideig tart6 és lassi fejlodése, valaming a sémi 4bé-
césorrend ', az abgad tartés hasznalata (amelyet még ma is haszndlnak bekezdé-
sek, lapszamok jelolésére), amely abécében: a betiikhoz novekvd szamsorrend
is tartozott, Ez a két tényezb segithette a misztika kialakuldsat is.

2. A torténelmi tényezd mellett nem tekinthetiink el a Korannak, mint a
misztika ‘egyik lehetséges forrasanak a specidlis karakterét6l. A Korint a
muszlimok ‘Isten szavanak (kalimat Alldh) tartjAk. Arab nyelven tOrtént meg a
revelaci6ja és arab nyelven irtak le. A korani rasm - az irds vonala, vagyis a
diakritikus és maganhangzdjelek nélkiili szoveg - szent, mert Isten szavanak irott
valtozata. ‘A Kordnban (85:22) emlitett ’j61 O6rzott lappal’ (¢ -lauh: al-mahfiiz)
foglalkoz6 - spekulaciék - tovabb erdsitik - az arab irds . szc wségérdl vallott
nézeteket, t.i. eszerint a Koran eredetije egy az égben drzott lapra lenne felirva.’

3. Az arab iréssal kapesolatos misztikus tevékenységek és spekuldciok har-
madik forrdsat az arab firas, ill. Altaldban a sémi frasok jellegében talalhatjuk
meg, Ezeknek az irasoknak a massalhangzo-iras volta, s ebbdl kovetkezden hia-
nyos jellegiik, parosulva lassd, s hosszan tarté fejlodésiikkel, nagymértékben hoz-
z4jarulhatott a misztikus gondolatok kifejlddéséhez.’S jollehet a két eldbbi pon-
tot nem hagyhatjuk figyelmen kiviil, nézetem szerint a misztika 6 forrasat maga-
nak az arab frasnak a torténetében és fejlodésében - s ami ezzel egyiitt jar, egy
adott id8szakban vett strukturalis jellegzetességeiben - talalhatjuk meg.

Nem kivanok itt részletekbe ‘bocsajtkozni sem a kulturalis kolcsonzések, sem
a - Koran és. Koran-tudomanyok jelentdségét illetden. Csupan “az ‘arab fras
torténetét vazolnam fel, de ezt is csak a téménkat érintd szempontok alapjan.

TLa, Dévényi-Ivanyi 1987:176 ff. és az ott idézett forrdsokat, kiil. Dornseiff 1925.
8 Ld. Goldziher 1872 782, 783.
¥ Ld. Dévényi-Ivanyi 1987:63 és az ott idézett forrasokat.
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Bizonyos: tulajdonsagok, jellegzetességek meghatérozott torténeti korban lettek
4tvéve az alapul szolgdlé (mindenképpen valamelyik ~arami) = frasbél, vagy
alakultak ki mér az  arab frasrendszeren beliil. - Az frds  strukturalis
sajatossagaihoz kapcsolhat6k (amit szimos -esetben nevezhetiink az arab irés
defektiv jellegének is) az egyes korokban kialakuli vagy més kultaréki6l 6rokol
misztikus képzetek. Ezeket a korszakokat foglalja 6ssze a kivetkezd t4blszat:

0. keletkezés - sémi frasrendszer
+
L. atvétel = szamérték, eredeti sorrend,
» a betfik neve
4 |
1. rendszerbe illesziés - a betfi alakja
4
IH. pontok =mai sorrend
4

IV. maganhangz6k

4
V.. kalligrafia
(és az fraskép /
végleges kialakulasa) - - a masodlagos és dinamikus ,
jegyek (az irés folyamata)

1. Awétel

Az irés atvételét nem kothetjiik -egyetlen iddponthoz, sem  pedig:egy. sze~
mélyhez, hanem minden. bizonnyal egy hosszt folyamat,. szimbi6zis eredménye
volt, s val6szinfileg ez a szimbidzis tette lehet6vé az eredeti sémi rendszer jelleg-
zetességeinck -a  fennmaradasat, - amely - tiikr6z6dik az 4bécé eredetérdl. szolo
kézépkori legendakban épp tigy, mint a betlik Ossémi szamértékének a meghr-
zésében, amihez a misztikus tevékenységek egyik nagy teriilete kapesol6dik.

/

" Az arab irds tOrténetének részletes ismertetését 1d. Dévényi-Ivinyi 1987:18-49 ill. 103-
164.
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i. Ezen spekulacitk egyikének a neve ‘ilm al-abgad (“az &bécé tudoméanya”
vagy Eur6paban ismert nevén gematria '), amely egyarant merii az 6kori Mezo-
potdmia tudoményabol, Pythagoras tanitssaibol és a zsid6 kabbalab6l. De te-
kintettel arra, hogy muszlimok mfivelték, a Kor4nhoz is szorosan kapcsolédik. E
szerint a vilag titkai a betlik szdmértékeiben vannak elrejive. [P a r - k -b sz6gy-
6k (tkp. sz6faj nélkiili, jelentéshordoz6 sz6t8) szamértékei: 200 - 20 - 2, s a
betfik szamértékei kozti ardnyok, valamint a Korfn egy bizonyos lapjén vald
eldfordulas egyiittesen adjak a sz6 magikus dimenzi6jat.]

2. Egy misik teriilet, ahol a betfik szAmériékei nagy hangstlyt kapnak az Gn.
%Um al-Gafr ("a Dzsafr tudomanya" %), amely az eredeti apokaliptikus jellegfi
ezoterikus tudasb6l, amellyel csak sfita imamok, vagyis ‘Al leszdrmazottai
rendelkezick, egyszerli jovendolési technikdvd valt, amely minden boles szAmébra
hozzaférhet6, aki eléggé elmélyedt a misztikus tanitasokban,

A betlik és szamértékek kozoiti Osszefiiggés egyébként is nagy hatassal volt
a kozépkori emberekre. Gyakran hasznaltak felviltva a szadmok helyett a betfiket
. €s a betlik helyett a szdmokat; egyes szavakat pl. leirtak szamértékiikkel, igy a
basmala helyett azi irtsk, hogy 786, ami betfiinek a szdmértéke.

3. A betlik szamértékén kivil az egyes betiik nevének a jelentése is az
abécé sorrendjének a kérdéséhez kapcsolodik, akarcsak a késdi zsidé iroda-
lomban, E betfinevek magyarazata, melyekkel a misztikus és a tudomanyos iroda-
lomban egyarént talalkozhatunk, a misztikust6l az erotikusig terjedhet, igy pl. a
ba’ betiit egyarant értelmezik ’Isten kaprazatossiga’-ként, ill. mas jellegii
irodalomban ’gyakran szeretkezd férfi’-ként.”

IL. Rendszerbe illesziés, uniformizdcié

Mig az els6 fazisban az egyes betiialakok csak kisebb valtozasokon mentek
keresztiil, amelyek a koénnyebb irhatdsagot szolgéltak, addig a masodik fazist az
iras felismerhetdségének viszonylagos romlésa jellemzi. Ekkor ugyanis szdmos,
korébban kismértékben kiilonbozd betfialakot mar egyforman irtak, de még
nem alkalmaztak a kés6bbi megkiilonboztetd pontokat. Ez a valtozas logikus ko-
vetkezménye volt egy masik irasrendszer atvételének és az frds nagy mérvii
hasznlatanak. fgy a 28 hangot mindéssze 17 betfialak jeldlte, s ezek kozott is
szamos volt, melyeket egymastol alig lehetett megkiilonboztetni. Egy kiviilallo
szdmara, aki egy adott dokumentum tartalmét nem ismerte, a betliknek ez az
egységesedése magyon nehézzé tette a szoveg tartalménak megismerését, Ezek
a nehézségek oly mértékben elidegenitették az olvasot a szdvegtdl, ami mar
meghaladta az atlagos mértéket (hiszen bizonyos fokig persze minden irasbeliség,

U4, Dévényi-Ivanyi 1987:201, és Dornseiff 1925:91 ff.
274 részletesebben Dévényi-Ivanyi 1987: 204-206, Goldziher 1912:365.

' Az el6bbire 1d. Goldziher 1872:784, mig az utdbbira, s a tobbi betfi hasonlé magyarazatéra
1d. Halil ibn Ahmad: al-Hunif.
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szoveg ’idegenebb’, masodlagosabb, mint a kozvetlen beszéd). Bz a koriilmény is
hozzjarult a misztikus magyarazatok terjedéschez.

1. Azok a misztikus értelmezések, amelyek a Koran 29 fejezete élén 4ll6
onalle betlikhéz kapesolédnak, valoszimfileg ebbBl a korbdl erednek. Ezek a
betfik ugyanis mind olyanok (legalabbis 6n4ll6 alakjukban), amelyek nem pontial,
hanem csak betfikarakteriikben kiilonboznek egymastoL™

2. Itt emlithetjik meg a betfiszimbolizmust, altaldban a koliészetben, ill.
kiilonosképpen a szofi koltészetben, amelynek a gyokerei szintén erre a korra
nylilnak vissza, hiszen ez az a kor, amelyben az egyes betitk alakjai kialakultak,

végleges format 6ltottek,

11, Pontok

Az fras fejlodésének harmadik fazisat a betiik megkiilonbdzietésére
bevezetett diakritikus pontok jelentik,

A pontok bevezetésének a misztikara tett hatasat legjobban a ba’ betfi alatti
pontra vonatkoz6 legenda tiikrozi. "A Proféta mondta a kovetkezOket. "Isten 104
konyvet bocsétott ald az égb6l kinyilatkoztatas formajaban. A t0bbi szézban 1é-
v6 tudast belehelyezte négybe: a Tora, az Evangélium, a Zsoltarok ¢s a Koran
konyvébe. Aztan beletette a fenti konyvek tartalméat a Korénba. Ugyanakkor a
Kor4n tudomanyait tartalmazza az elsd fejezete [al-Fatiha ’a nyitd szira’] A
Fatiha-ban 16v6 tudast belefoglalta a sira-kezdd basmala-formulaba ['A konyorii-
letes 6s irgalmas Isten nevében’]. De a basmala-ban rejt6z0 tudést tartalmazza
a kifejezés elején 4ll6 ba’ betfi, sot az alatta 16vd egyetlen pont is. Ily modon a
bd’ betli pontja a mindenség foglalata lett, vagyis mindazé, ami a Korénban és
az Osszes tobbi égi konyvben megtaldlhat6.”® Erre vonatkozik az a mondés is,
melyet a siitak “Ali-nak tulajdonitanak, mely szerint: "Fn vagyok a ba’ alatti pont",
azaz § az univerzélis tudas birtokosa.'®

IV. A révid magdanhangzok jelei

al-BiinT szerint az fras vonalainak elsBdleges jelentésiik mellett mas jelen-
téseik is vannak, "melyeket a szem nem, csak a lélek foghat fel." Az egyik értel-
mezés szerint a massalhangzok, arabul "mozdulatlan bet{ik" (as-sakindt) adnak
a szoveg keretét, mig a maginhangzok, arabul a mozg6k" (al-harakar) lennének
a lélek, ezek lehelnének lelket a keretbe, és ily modon taldthaté meg az anyag
és a szellem egysége az frasban.'’

14 A Koran misztikus betfiir! 1d. Dévényi-Ivanyi 1987:194; vo. Simon 1987: 487-492, Paret 1971:
12, 13, Jones 1962,

A legenda elbeszélését 1d. Haidar Amuli 310-311.
16 1 4. Schimmel 1975:420,
171 4. al-Biin 34; Khatibi-Sijelmassi 1976: 102 ff.
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NESZHI

DIVANT

SZULUSZ

MUHAKKAK

Basmala viltozatok -1.

P
SZULUSZ

MUHAKKAK

SZULUSZ
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Basmala valiozatok -2,
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MUSZALSZAL

MUHAKKAK

Basmala véltozatok - 3.
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Basmuala véltozatok - 4.
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V. A kalligrdfia (az lrds dinamikus jegyei) és a misztika

1. Kezdbbetiik

Kiemelked6 jelentbségli a basmala kezdbbetije, a bd’, amely az egész Ko-
ran, az egész kinyilatkoztatas kezdBbetiije, az isteni bolesesség elsé megnyilatko-
zasa. Ahopy epy perzsa koltd frja: "A Koran elsd és utolso bethje a ba’ ill, a sin,
ami egyiittesen annyit tesz, hogy "elég', s azt jelenti, hogy a Koran elég az ember
ttjanak egyediili kalauzaként,"?

2. A sr6ban 1évd betilk szdma

Ibn °Arabi "A bolcsességek ékkovel" c. konyvében gy fr: "Ha valaki elmondja
azt, hogy ’A konyoriiletes és irgalmas Isten nevében’, megmenekiil a 19 gonosz an-
gyalt6l, mivel e kifejezés minden betfije akkor csodas Paradicsomma valik az 6
szamara, 19 betiije az cgbsz mindenséget tartalmazza a szémitasok szerint, A
vildagmindenség dolgainak elrendezését egészében ugyan a basmala betfiinek el-
rendezése hatirozza meg, részleteiben azonban az 6nallé betiik rendje is befo-
lyasolja...".””

- 3. A 520 betllinek Ossz-szamériéke

A misztikus-vallasi szempontbo6l fontos, s ezért gyakran el6forduld szavak,
kifejezések helyett gyakran haszodljak a benniik ‘talalhat6é betiik szamérickeinek
Osszegét. Ezek a szamok a szifi magyardzatok szerint az adoit széban foglalt
bels6, rejtett tudast testesitik meg. A basmala helyett pl. 786-ot, Allah helyett 66-
ot, °Ali helyett 110-et, Mohamed helyett 40-¢t frtak, mely utébbi nem az egész
szonak, hanem csak kezd8betiijéneck, a mim-nek a szimértéke.

Q a q q

re |\ 21 26 19

20 22 24

V@ ??’ ?? 25 18 23
YO WA | PP

a a a a

- - ¢ e

Az Allah sz6 myoleszori lefrdsdval alkotott biivos négyzet, amelyben a szdmok
minden irdnyban 66-of tesznek ki, vagyis a sz6 betfiinek szdmértékét.

1 Schimmel 1970:13.
' Ld. Haidar Amuli 310; v&. pl. al-Biini 33 fF.
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4, A sz06 elfforduldsi helye a szovegben

Miutén a kalligrafia targya majdnem mindig a Korén egy 1észe vagy egésze,
a kalligrafikus sz6 is a Korén egy lapjan fordul eld, s ezen beliil részben annak
van kiilonds jelentdsége, hogy melyik sira (fejezet), melyik versében, részben
pedig a lemésolt Kor4n-lapon lévd megszdmlalhat6 egységek szdménak.”

5. A sz0 frastechnikai sajdtosségai

Fzek leheinek helyesirasi valtozatok, specidlis mellékjel hasznalatok, vagy
olyan egyedi frastechnikai megoldasok, mint amilyet a basmala-ban hasznalnak,
vagyis az alif elhagyésa az ism ("név") szb elejér6l.

Az Gsszes jelenleg is 1étez0 dinamikus jegy meglétét nevezhetjiik tulajdon-
képpen 2 kalligrafia korszakénak is. Ennek a korszaknak a kezdetéi a VIIL sz.
végére tehetjiik, s ez egyben az arab irds fejlodésének 6todik fazisa. Ezt imni,
kivillallok kalligrafianak hivjuk, jollehet az arabban nincs megkilonboztetve a
kozonséges irastol, mindkettd hatt.,

A kalligrafus mindig kozvetiteni akar egy szovegen tali iizenetet is. Ennek a
célnak a megfejiése rendkivill termékeny talaj a misztikusok fantzidja szamara.
Az fras alapvetd tulajdonséga, statikus szerkezet és. dinamikus megvalosulds
kettGsségének harmonidja vagy hatast gyakorolt nemcsak a kalligrafusokra,
hanem a misztikus frasmagyarazokra is.

Mivel az fras a szé érzékelhetd forméaja, (a sz0) jelenléte életet lehel a
kompoziciokba, és az egyes sajatos fogalmakat a Korénra val6 utaldsokkal emeli
ki. A kalligrafia, a legszentebb mfivészeti forma, arra a széra emlékeztet,
amellyel az Istem magat megnevezi. fgy a kalligréfia az isteni kinyilatkoztatas
lathat6 teste, amely mind a formajéban, mind a tartalmaban meg van szentelve.
A kalligrafikus forma magét a szent, isteni sz6t jeleniti meg, s ez indokoltta teszi
barmely diszitbelem hasznélatat.

A Kalligrafia szerkezete, amely gazdag szovetté Osszefont horizontélis &s
vertikalis vonalakbol 4ll, lehetdvé teszi a szimbolikus értelmezéseket. A vertika-
lisok szerkezetet biztositanak az iras rajzénak, mig a horizontalis vonalak a terem-
tésnek felelnek meg, amely kialakitja az alapkoncepci6 egyenstlyat és nyugodt
clorehaladasat. Az egységet a vertikalis és horizontilis vonalak harmonikus
osszefondsa révén lehet elérni. A vertikalis és horizontélis vonalvezetések meg-
felelnek a minden létezdben megtalalhaté aktiv és passziv tulajdonsigoknak. A
horizontalis és vertikalis vonalak szovetébdl 4ll6 kalligrafia révén ugyanolyan
cgyensily érhetd el, mint Isten neveinek megszakitas nélkiili ismételgetése (dikr)
sltal, mondjak a szifi gondolkodok.*

2§ 4. err6l Dévényi-lvanyi 1987:206.
2l 5. Khatibi-Sijelmassi 82-84.
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Osszefoglalva

A misztikus tanokon beliil az frés jeleniBségét az adja meg, hogy nézetiik sze-
rint a vilag teremiése 6ta a végsd tudast a betlik tartalmazzik. A kiilonbozd be-
tfi- és frasmisztikdk természetesen kapcsolédnak a leirt szavak tartalmahoz, de
6nall funkei6t is kapnak, s igy levilnak a tartalomr6l.

Az arab muszlim frasmisztika egyes iranyzataif megkiséreliem az frasclemzés
oldalardl megkozelitve csoportositani és megkeresni az arab frasnak azokat a t6r-
téneti és szerkezeti jellemzbit, amelyek hozzijsrulhatiak az frasmisziika kifejld-
déséhez és nagymérick( elterjedéséhez az epész iszlam vildgban, Mintin a
misztikus gondolatok ¢és spekulaciék mindig az fras valamelyik: tulajdonsagihoz
kapcsolodnak, gy thnik, hogy gyiimolesszd lehet a valasziott vizsgalati médszer
és segitheti a misztikus tanok forrasainak jobb megismerését, s a bonyolult szove-
vényiikben val6 konnyebb eligazodast. Pl az elbadas elején emlitett legenda,
mely szerint a betfik a vildg teremtése elbtt egymasba fonddiak, hogy szavakat
alkossanak, ebben a form4jaban feltehetbleg az frasatvéiel utani idobdl szdrma-
zik, amikor az fras kurziv jellege egyérielmiivé vali. Az arab fris kutatésa szem-
pontjabdl az lehet a haszna az irdsmisztika tanulminyozasanak, hogy hozzasegit
a komplex iraselemzéshez &s alatdmaszthat mas forrdsokbol ismert vagy felié-
telezett frastorténeti tényeket, mint pl. a betlik pontjainak a kérdése - mikor ke-
riillhettek bevezetésre, s milyen volt a fogadtatasuk, hogyan tekintettek jelentBsé-
gitkre. Bizonyos tehat, hogy az ifrdsmisztika a globalis irdselemzés egyik fontos
aspekitusa.

FORRASOK ES IRODALOM

al-Buini, Ahmad ibn °AlR: Sams al-ma“drif al-kubrd wa-latd’if al-awdrif. Beirit 1985.

al-Gazall, Abs Hamid Mubammad: Jhy@* “uliim ad-din. Bd. Badawi Tabna. Kair6, é.n.

Halil ibn Ahmad: al-Huridf. In: Ramadén °Abd at-Tawwab. Taldtat kuwb fT I-hurdf. Kair6/Rijad,
1982,

as-Siill, Abii Bakr Muhammad ibn Yahya: Adab al-kuudb. Kaird, 1922.

Bakhtiar, Laleh, SUFI, Expressions of the Mystic Quest. London 1976.

Dévényi Kinga - Ivanyi Tamdas: "Kiszdradt a toll...". Az arab frds térténete. Budapest, 1987.

Dornseiff, Franz: Das Alphabet in Mystik und Magie. Leipzig, 1925,

Goldziher Igndc: "Linguistisches aus der Literatur der muhammedanischen Mystik." ZDMG XXV
1872. 764-785, :

Goldziher Ignéc: Elbaddsok az iszldmrél. Ford. Heller Berndt. Budapest, 1912,

Jones, Alan: "The Mystical Letters of the Qur'an." Studia Islamica 16. 1962:5-11.

Khatibi, Abdelkebir - Sijelmassi, Mohammed: The Splendour of Islamic Calligraphy. London, 1976,

Kihnel, Brnst. Islamische Schrifikunst. Graz 1986°,

Paret, Rudi: Der Koran. Kommentar-und Konkordanz. Stuttgart 1971.

Schimmel, Annemarie: Islamic ‘Calligraphy. Leiden, 1970.

== Mystical Dimensions of Islam. Chapel Hill, 1975.

Simon Rébert: A Kordn vildga. Budapest, 1987.

45



Ecsedy Ildiko
Csou Ta-kuan, Csen-la f5ldje szokésainak leirdsa’

Tavol-Kelet kulturalis orokségének paratlan dokumentuméval ismerkedhet meg
Csou Ta-kuan miivének magyar forditasaban az olvasd. Az Gjjasziletd Kam-
bodzsa foldjét, Angkor nevii mfivészi épiiletegyiitiesét mutatja be, s bevezetdje-
ként egy kinai hivatalnok dtibeszamoléjat tolmécsolja, iddben, térben tavoli nti-
tarsak szAméra.

Kambodzsa foldjénck tengerpart teriiletein messzefoldon hires, gazdag kiraly-
ség uralkodott a molt évezred utols6 évszazadaitol kezdve, évezrediink -elsd
szézadaiban is csodajara jartak hatalmas épitményeinek, foldje ritka kincseinek,
és vonzoban szervezett, pompaba 5ltozéit uralkoddi rezidencidjanak. A kirdlysag
khmer lakéinak nyelvén az orszégot idegen vendépei - indiai, indonéziai, szidmi
sib. ntaz6k és kereskeddk - Csen-la-nak hivtak. Kinai latogat6i azonban a maguk
médjan hallottak a nevét, sajat irasjegyeikkel frtak le, s ezek mai kiejtése: Csen-
la; a kinai 6s nemzekozi gyakorlatnak megfelelden ilyen modon, azaz a kinai 4t-
fras mai koznyelvi (pekingi) kiejtése alapjén frjuk at a régi kinai feljegyzésekben
megbrzott Csen-la nevét is, valamint az oft hallott és lejegyzett nevek mindegyikét.
Az orszhg "sajat elnevezését' is - itt idézett kinai latogat6ja, Csou Ta-kuan
szerint -, azaz a Kan-po-cse stb szétagokat, amelyek a mai Kambodzsa nevét rejtik:
két kultara érintkezésének frasban megbrzott nyomait.

Tavol-Kelet legtekintélyesebb hatalma e korban: Kina - Csen-la viragkoraban
mar tobb évezredes civilizaci6 - oly vonzd hireket kapott errdl a tengerentdli kis-
kiralysagrol, hogy koveteket inditott Csen-la felé. Az ezeréves kinai csdszarsdgra
ekkor korantsem jellemzd a hatérain tal vezetd hivatalos utazas, foként nem ten-
geri utakon; a kinai tengerhaj6zés 6s kereskedelmi céla érdeklddés els6 akcio-
jaként indultak el a kinai hajosok, hivatalnokok és kereskedtk, hogy otthon a csa-
szari udvarban beszdmoljanak a Tonkini-6bdl (a mai Vietnam teriiletén) mogott
elteriild hires-neves vidékrdl, s feljegyzésekbdl hiteles beszamold késziilion Csen-
la orszaghrol, jovendd irastudok, hivatalnokok épiilésére, az udvar nagyratord
kiilpolitikai terveinek megalapozésara.

fgy szallt hajora Csou Ta-kuan Csokiang tartoménybdl, a hajozassal és ke-
reskedelemmel ecgyarant ismerds délvidékrdl, Jungkia-bol szirmaz6 magasrangh

° A fordité utészava a magyar forditdshoz: Csou Ta-kuan, Feljegyzések Csen-la: foldjének
szokdsair6l. Forditotta Bcsedy Ildikd, 5-22. o.: Jelen Janos-Hegyi Gdbor, Angkor €s a khmerek.
Kepyetlenség &s bdj. Kambodzsa IX-XIIL szdzad. Epy ismeretlen civilizacié - bemutatkozésa.
Késziilt a Budapest Galéria killitdsanak alkalmdbol. 1991. jinius 18 - augusztus 25. Budapest,
I, Lajos u. 158. Hegyi és Témsa Kiadé BT, Gutenberg Kiadé és Nyomda Szovetkezeti Kft,
Budapest, 1991.
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hivatalnok, a Jilan-dinasztia Cs’eng-cung nevli csészérénak idején. A Jilan-cseng
jelmondatt korszak 2. évében, 1296-ban kelt titra, 65 csak ‘a koveikezd évben
tért vissza. (Tud6s nevén C’ao-ting ji-min-nek hiviak, azaz "A zstpfedelfi csarnok
visszavonultja”-nak, azoknak a hivatalnokoknak barati kérben hasznalt, gyakori
nevével, akik hazai rezidencidjukra, csaladjuk és konyveik kozé vonuliak vissza.

A mongol szarmazAsh kinai Jilan-dinasziia {6bbnyire sajat embereit, kereske-
delmi-pénziigyi feladatokban jartas bels6-azsiai alattval6it hasznélta fel az 6 gaz-
dasagi-kormanyzasi-katonai funkciok betdltésére. De a tanult kinai hivatalnokok
korében a kinai tapasztalaiokat &s helyi jartassagot igénylo délvidéki, délkelet-
4zsiai kapcsolat teremtésére és a terjeszkedésre déli tartoményainak alattvaldi
kéziil valaszioit megbizottat.

Kinanak mar korabban is volt hive és vendége azokbol a déli orszagokbsl,
amelyek felkeresésére Csou Ta-kuan haj6ja tengerre szallt, Korabbi déli kildott-
ségek - a kinai hivatalnokvilag és torténetiroi feljegyzések serint "adéfizetd" ko-
vetségek - mér a Szui-dinasztia idején (581/589-617) eljutoitak az udvarba. A ha-
gyomanyos kinai torténeti munkak szokasos formulai szerint tehat "a Szui-kortél
kezdve" eljottek "vidékiik termékeivel udvari kihallgatasra® (a sziinetekr8l, megla-
zult és megijuld, megijiiandod kapcsolatokrél nem is ejtve szot). A dolgok rend-
je, a rendszeres kovetjaras és adofizetés gyakorlata szerint a csaszari udvar
ugyanis megvarta és elvarta az érkezésiiket.

A Jiian-dinasziia (1280-1367) mongol alapit6i hoditassal szerzett sziyeppei bi-
rodalmuk politikai tapasztalatai alapjan maguk kezdeményezték az 1ij kapcsolato-
kat. Az alapité Kubilaj nem allt meg a kinai biraodalom korabeli vagy régebbi ha-
gyoméanyos hatarainal: az els6 nagy hodit6 lendiilet idBszakdban a tenger sem
jelentett lovasai szdmara akadalyt, akar Java szigetéig sem, de a japan szigetekig
mindenesetre megkisérelt eljutni. Hadait és hajoit Jap4n partjai eldtt is csak a
természet erdi kényszeritették megallasra: a hagyomény szerint a viharos "isteni
sz€l" (kamikaze), az 1270-es évek kozepén. A délvidéki tengerpartok megkozeli-
tése azonban kevesebb viszontagsiggal fenyegetett; idegenbdl érkezett kereske-
dok, India felé indulé buddhista zarandokok jart dtjan teljesitette békés kiilde-
tését.

A Csen-lg felé¢ induld kiildottségrdl még 1295-ben, Kubilsj uralkoddsanak
és Eletének utolsd évében rendelkezett csészari parancs. Csou Ta-kuan a kiil-
dottség kisérOjeként, sajat feljegyzései szerint nem sokkal korabbi kapcsolatkere-
s6 killdottségek tapasztalatai alapjan indult nem egészen kockazatmentes wtjara.
Az a Szo-tu nevil hadvezér, aki embereivel egyiitt elsé hivatalos kiildottként el-
jutott Csen-la foldjére, legalabbis kinyilvanitotta szandékat, hogy ott kinai hivatali
korményzast vezessen be, s ez nem torténhetett ellenallds nélkil. Az 1280-as
években voltaképpen t6bb éven 4t igyekezett a hadvezér és kisérete érvényt
szerezni a Jilan-haz terjeszkedd szandékanak, bar kordntsem teljes sikerrel. A
véllalkozast 1281-re szokték datalni, pedig a hadvezér 1282-t81 1285-ig tart6 to-
vabbi hadjiratai - €s a vezér 1285-ben bekovetkezett haldla - arra vallanak, hogy
a feladat tobb nehézséget rejtett, mint azt gondolték a févarosban, Kanbalikban
(Ta-tu-ban, a késdbbi Peking kozelében). Csou Ta-kuan feljegyzéseiben tgy jar
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el, mint azt a kinai torténetir6i gyakorlat szokta tenni: elébb emliti ezt a fontosabb
eseményt, ehhez kotve magat a vallalkozast; s a koriilotte lezajlo esménycket-bo-
nyodalmakat egy masodiknak vélhet® kiildotség Gtjaban foglalja dssze.

Val6jsban mér a megeldzd éviizedben, 1278-ban kelt a délvideki dtra vo-
-natkozé rendelet, még mielbit Kubilaj felvette volna a Jilan nevet csaladja és di-
nasztisja elnevezéséiil, a Sicu nevet pedig kinai nevéill, 1280-ban, immar méso-
dik évtizedes vralkod4sa utdn. A Jilgn-haz trénralépését Kinaban etifl a da-
tumtol szamitjak; a korabeli erdviszonyokrol és a kinai alativalok hagyoményhii
lojalitasar6l tandskodik - az idegen eredetli dinasztidval szemben is - Csou Ta-
kuan szo6hasznilata, amely minden szobakeriils kiild6tiséget egyarént a "szentsé-
ges" hazai dinasztisnak tulajdonit. Pedig az elsd hajok alighanem 1279-ben - 1279-
t81 kezdve - indultak délre, s talan t6bb alkalommal is kovették ket katondk és
hivatalnokok. Frre vonatkozhat Csou Te-kuan elbeszélésében a latszolag méso-
dikként indult, szoveg szerint akér Szo-fu kisérbinck vagy koveibinek tarthato
kiildottség, illetve az errdl sz616 feljegyzés. Ez azonban alighanem t6bb viszontag:-
sagos, vagy éppen tragikusan végz6d6 esemény Osszefoglaldsa, az iit lefrtakhoz
hasonlé korillmények kozott.

Csen-la  uralkod6j4t6l mindenesetre 1281-ben érkezett a kinai udvarba
hivatalos killdsttség "foldjiik termékeivel” - orrszarrviival, szelid elefanttal és mas
effélével, ha ugyan a kinai hivatalnokok hagytak partra tenni a széllitmanyt, €s
a hosszii szarazfoldi tton eljutott a fovarosig -, és cserébe a csészar elismerd
rangokat kiildétt az uralkod6nak. Természetesen az ismerkedés €s csatarozés a
kovetkezd évtizedben is folytat6dott, és 1295-ben djra szikségesnek latszhatott
a kinai kapcsolatkeresd kovetség elinditdsa, "hogy e foldet figyelmeztesse
kotelességeire”, tudniillik Kina irant, méar csak az uralkodé ajandékul kapott
cimei értelmében is, még a dinasztia alapité parancsira, de méar a kovetkezd
csaszar, Jilan Cs’eng-cung (1295-1320) uralkodasénak elsé évében.

Kronikasunk, Csou Ta-kuen talan méar hajoitja kozben kezdte {irni
feljegyzéseit, legalabbis a pontos, targyszerfi és részletes ttinaplobol itélve.
Nem titkolja, természetesnek is tartja, hogy a birodalom hatalma &s szervezete
kiterjesztésének, azaz Gj tartomanyok szervezésének céljabol latogatjdk meg
ezt a tengerparti vidéket. Az eldzmények alapjan a kiildotiség vezetdi el is
varjak, hogy kivansagaikra az ott él6k emlékezzenek, vagy legalabbis kiilsd jelét
adjak a Kina ir4nt illendd hédolatnak. Az azomban kozvetve kideriilt méar a
feljegyzések bevezetdjébdl, hogy az frasmfi tudds készitdje Eppen csak kisérje
a hivatalos és alighanem fegyveres kiildottségnek.

A meglitogatott tengerpart népével ez a talalkozds mindenesetre békés
koriilmények kozote zajlott le; s arr6l az esztend6rbl, amelyet a Jien-haz
képviseldi Csen-la nevil alativalojuk orszdgaban tolidtiek, gondosan vezetett
feljegyzésében adott szamot. Hazatérésének évében, 1297-ben bizonyéra otthon
folytatta a mfivét, elszavabol is itélve; és bar még fél Evszézad miblva is
szolnak feljegyzések a szerzrll, ezek az éviizedek szdmunkra csendesen telnek
el, amikor a szerzd mar a feljegyzésekbdl ismerctlen.
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Csou Ta-kuan nevét fomfive, ennck a fiatalkori utazdsnak a t6riénete tartotia
fenn: "Feljegyzések Csen-la foldjének szokasairol' . (Csen-la feng-t'u-ki). Népszerii
munka lehetetlt: szdmos valtozatban maradt rank, fréja korab6l és utokorabol,
hivatalos verzi6kban és toriénetiri gyfijteményekben is, t6bb nyomtatott és
hivatalosnak tekinthetd példanyban. Eur6paban a szdzadunk fordul6jat kovetd,
megélénkiilt keletkutaté érdeklddés idején fedeziék fel, az 6ceéni tGivonal
nyugati végén, a Délkelet-Azsisban tobb okbél is ismerbs és érdekelt
Franciaorszag  fovarosdban. A 20-as években forditoita francira -  korabbi
ismerkedés és forditdsi kisérlet utan - bOséges, bar végiil is befejezetleniil
maradt kommentarokkal a parizsi keletkutaté kézpontban - szdmos magyar
kutato iskoldjaban és mithelyében - Paul Pelliof, Bels6-Azsia és Kina neves
kutat6ja, az akkor elérhetd szovegvarians(ok) alapjan. A mi forditasunk ettBl
helyenként eltér, mert modern kommentalt szovegkiadast hasznalhattunk, amely
a korabbi varidnsokat is érvényesithetie vagy legalabb feliiintette, és figyelembe
vette - az  0jabb  kutatisok = eredményeit is. Ennck az 6] ‘kiadisnak - a
szovegtagolasat tekintettiik mérvadénak - egy-két esettdl elickintve, amelyek
zavarhattdk volna a magyar olvasét -, altaldban a kinai anyanyelvi kiadé
kozpontozésara (amely régi kinai szovegekben nem fordul eld), nyelvérzékére
is hagyatkozva, Ez a mfii, Kin Zsung-¥’ua mfive, T’aipei varosiban, Taiwan
szigetén jelent meg, 1971-ben.

Csou Ta-kuan nem elsdként irta le Kelet-Azsia délvidékét. Ugyanabban a
szézadban, 1225 tajan készilt el Csao Zsu-kua mfive, "A barbérok lefrdsa” (Csu
fan cse), amelyet utaz6 diplomaténk alighanem mér dtja elbit is ismert, s amely
a befejezés kozben olyan ismeretekkel is gazdagithatta dtibeszamol6jat, ame-
Iyekhez egymaga aligha juthatott volna néhany hénapos ott-tartézkodds soram.
A hivatkozasai kozott is szerepld forrasmunka szerzGje azonban a Déli Szung-di-
nasztia idején szerzett délvidéki, mindenekeldtt Fukien tartomanybeli tapasztala-
tokkal vagy Eriesiilésekkel szolgalhatott. A Jijan-hz uralmit megel6z6 Szung-
csaszarsag (960-1279) elddeinél élénkebben érdeklddott az idegenbdl érkezdk,
foként a kereskeddk irant; északi tamadok eldl délre menekiild masodik felé-
ben pedig, az ligynevezett Déli Szung-dinasztia idején (1127-1279) elsérendfivé
valtak a délvidéki kapcsolatok és értesiilések.

fija is mfivében Csou Ta-kuan szdmos csodalatos hiradés eltt: "Ggy hallot-
tam...". Amit azonban rendszerint igy forditunk, az a régi kinai széhasznalat
értelmében tobbféle hirforrasra is utalhat, ha sz6 szerint valéban a hallomasbél
szdrmazd értesiilésckrol beszél is; pontosabban igy fordithatnank: "Ggy értesiil-
tem rodla...", csakhogy ez hivatalosabb is, koriillményesebb is volna krénikasunk
stilusdnal. BOséges ismereteit azonban mér pusztin nyelvi okokbdl sem igen sze-
rezhette volna hallomésbol. Csen la novény- és alatfldrajzardl, valamint més
részletekrdl, amelyeket nemigen képzelhetiink el helyszini tapasztalatok és tudni-
valok, vagyis elBdeinek tapasztalatai nélkiil, kronikasunk gondos feljegyzésekben
szamol be.

E feljegyzések a kinai irasbeliség veretes és tudos nyelvén, fGgynevezett
klasszikus nyelven ("wen-jen" = "¢kes beszéd"-ben) késziiltek, lathatélag az udvari
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torténeticas formuldinak ismeretében, érzékletes elbeszéld stilusban. Kronika-
sunk tudésii6i fontosshga tudatiban és a hazai civilizaci6 fennsdbbrendii-
ségének hagyoményos szemléletével néz koril az idegen vidgban, minduntalan
Kingval vetve 6ssze a felfedezendB 6s hivaiali rendre tanitand6, tehit - termé-
szetesen - "barbar" orszégot. (Néha nem is volna érthetd a beszdmoloja, ha nem
toldanank bele - zardjelben -, hogy "mint Kindban", "mint nalunk” stb.)

A kinai torténetir6i hagyoméany 6rokségét tikrdzi Csou Ta-kuan frasmiivé-
ben az a tiszieletttelies csodalkozas, amellyel a meglatopatott f6ld legfeltfinGbb,
szamara legalabbis a legimpozansabb jelenségét frja le rogion az "Altaldnos
bevezetés" utan "A fallal dvezett viros', azaz Angkor részletes lefrasaban. Miive-
ben nem fordul el6 Angkor neve, pedig egész fiirajzanak legszemléletesebb
része a tornyok, bastyak, templomok kirdlyi vrosdnak dicsérete. Az orszagot
képviseld "varos' néha jelzb nélkiil is félreérthetetlenil a Varost jelenti: a
messzefoldon hires udvari rezidenciat, Nevének hidnya a kinai vendég feljegy-
zéseiben talsn azt jelenti - mint Pelliot véli -, hogy a févaros lakoitél maga is igy
hallotta, - és jelentését érteite is -, nagera formaban, azaz "a Véaros"-ként;
clvégre ennek a szoénak a helyi ejiése-torzuldsa maradi rank az Angkor névben.
Az itt lefri fovaros tobb évszazad viszontagségai utan is felismerhetd a kozolt
képekben, s nyilvénvaléan a ma mér mfivészi Orokségként Ertekelt hajdani
templomvarosr6l van 5z6. Neve helyeti azonban a Csan-la: a csan népnevet ik -
z0 orszagnév elsd szotagjat frja 4t Csou Ta-kuan, megtoldva a kinai "fallal (6ve-
zett) varos', "viros' terminusaval: Csan-cs’eng. Egy-két escitdl eltekintve - amikor
az epész orszhgot képviseli, régi kinai hagyomény szerint (ilyenkor Csen-la-t
frunk helyetie) -, inkdbb "Csan varosa" gyanint értclmezziik, érzékeltetve, hogy
a kinai hivatalnok, sajat hagyomanyai alapjan, idegen foldén ezt értékeli nagyra:
a fold, amelynek "Vérosa van", mar legalabb kozeledik a civiliziciohoz, mig a bar-
barok barbérsagat azzal szokta jellemezni a kinai torténetiras - példaul a no-
médok esetében, az 1. e. 1L szazadi hiung-nu birodalom Sze-ma C'ien "TOrténeti
feljegyzések” (Si-ki) cimfi mfive alapjan mindméig -, hogy "nincsenck varosaik".

Ez a Véros azonban mélté keretet ad az uralkoddi rezidencidnak. Ezt frja
le az ttirajz tobb més fejezete is: kiilsd képét ("Palotdk és lakoépiiletek”), lakoi
ruhazatat ("Az oltozkodés"), szervezetét (‘A hivatalnokok") s minden tovdbbi té-
makorben "Viaros és vidéke" szemlélet jellemzi a koriiltekintd lefrast, kinai hiva-
talnokvizsgak kézikonyveinek fejezetcimeit idézve szines €s sokoldald dtlefrés-
ként. A tovabbi fejezetcimek egy lelkiismeretes és kivancsi hivatalnok viligképé-
nek és "vizsgadolgozaténak" tartalomjegyzéke gyanant is szolgalhatnanak:

A hérom vallgs; A lakossdg Sziild asszonyok; A fiatal ldnyok; A rabszolgdk;
A nyelv; A vademberek; Az irds; Az iijév és az évszakok; Igazsigszolgltatds és
peres ligyek; Betegségek; A halottak; Szdntés-vetés; Hegyek és folyok; Termékek;
Kereskedelem; Kelends kinai druféleségek; Fiivek, fék; Madarak; Négylabi dlla-
tok; Zoldségfélék; Halak és. sdrkanyfélék; Erjesztett italok; S6, ecet, szbja;
Selyemhernyo és eperfa; Edények és haszndlati tdrgyak; Szekerek és gyaloghintok;
Csénakok, barkak; Tartoményok; Falvak; Az epe begyiljtése; Kiilonds esemény;
Fiirddk; Bevindorlok; Hadsereg; Az uralkodok ki- és bevonuldsa.
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Csou Tan-kuon miive némiképpen befejezetlennek hat, részletezb targyi gaz-
dagsaga ellenére, vagy éppen azért: az wtolsé fejezetek mér kuribzumokat frnak
le, amelyekbdl hidnyohatjuk a mb kordbbi fejezeteinek személyes benyomdasait,
ati tapaszialatait. Bizonyara a feljegyzd is sziikségesnek érezte a tovabbi infor-
macibi; s aligha lehetett reménye fjabb iapasztalatszerzésre, ha froft forrashoz
fordult kiegészitésért. A Jilan-haz kilpolitikai - és killkereskedelni kapcsolatai
tovabbra is élénkek ugyan, de a csaszari -haz killpolitikdja mindinkabb. hasonlit
a kinai csdszarsag hagyomanyos kiilkapcsolataihoz: kinai kik6tbkben és hivatalok-
ban virjak az idegen keresked8ket és koveteket; fél évszazad milva pedig, Csou
Ta-kuan haldla tijan, a végnapjaihoz kozelgd dinasztidnak nem volt ereje a
korabbi kapcsolatok feldjitdsahoz.

Csen-la-ba ezutin mér inkabb csak ‘a déli tengerekidl érkeznck a vendégek
és az eronek erejével; Gj meg 6 hullimban (0dulé betelepiilok. Mindenekekott
a gazdag és erbs Sziam alatvaloinak - Thaifold lakéinak - s rohamaiknak nem
tudnak ellendlni a csodalatosan felépiteti Angkor aranyba 6lt0zo(t: tornyai és falai.
Hadai és fegyverei - mint az( krénikisunk ‘lefrdsaban is lathatjuk - akkor méar
inkabb csak tinnepi felvonulasinak: diszei, mint védelmének eszkozei, S az idegen
héditokon kiviil lassan-lassan még az id6 is kikezdte Angkor falait. Udvozolve
Orokoseinek f61djét 65 az emberiség Grokolt értékeibit agpodo vilag intézkedé-
seit, kotetiink a tivolkeleti iérség elmalt éviizedeinek - torténelmi viszontagsagai
és - politikai- fesziiltségei utan Gdvozli .a "Varos"t &s népét, Csen-la foldjét:
Kambodzsat.
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Erdélyi Istvin
Avarok, Kaukéazus

Istvdnovits Mdarton
(1930-1991)
emlékére

A Délkelet-Furopa 6s Kisazsia haidran magasodé hatalmas hegység, a Kauka-
zus természeti szépségeivel és torténelmi rejtélyeivel 6sidok 6ta egyardnt foglal-
koztatja az utazokat és a kutatokai. Népek kerestek volgyeiben menedéket, és
népek torekedtek athatolni rajta - mindig a thloldal - jobbnak vélt életfeltételei
reményében, Oseinket mar Biborbansziiletett Konstantin csiszar konyvének is-
mert kitétele! 6ta kapcsolatba hoztsk vele, 4mde szimunkra nem kevésbé izga-
t6 a magyarsig megjelenése elbtti évszazadok, kozelebbrol az avarkor kaukazusi
vonatkozésa sem.

Az avarok déloroszorszagi uralmanak és atvonuldsinak emléke - amint er-
r6l nemrégen adott alapos elemzést V. A, Kuznyecov, a neves északkaukazusi
régész - meg a hires Nari-h8seposzban - (annak ' a nyugati-oszéi,  azaz digor
valtozatédban) is megmaradt.?

A kaukazusi, kozelebbrdl a dagesztani avarok nyelve az andi-didoi nyelv-
csoportba tartozik, és ma megkozelitbleg 400 ezren beszélik, frott irodalma is van.
Nyelviik- nem torok nyelv, szemben az egykor a Kérpatmedencében ¢lt névroko-
naikkal, Még ez a névrokonsag is kérdéses, mert a kaukizusi avarok sajit ma-
gukat is maarulal névvel jelolik, ami hegylakot jelent. A kaukédzusi avar népnév
az aquhar-b6l szarmazik és egyes szomszéd népek hivjak dket csupédn igy. Orsza-
guk (kiralysdguk) neve a korai kozépkorban Szerir voli. A Kaukazus elterében,
a szazad derekan kelet feldl felbukkant avarok neve viszont a varchonitdk
nevének elsd részébdl szarmazik.?

Mindezek ellenére a Kaukazus eldterében, valamint anak északkeleti és
északi volgyeiben talalt régészeti emlékek igen fontosak az eurdpai avarok kul-
tarajanak kutatisa szempontjibol. Mar régebben ramutattunk egy olyan hazai
sirleletre (Kunhegyes - Banhalomrél), illetve az abban szerepld bronzbol ontott
nagyszijvégre, pontosabban az azon abrazolt mitikus jelenet irani gyokerfi, kau-
kazusi magyarazatara. Van azonban tobb més olyan iparmfivészeti targy ma-
gabol a Kaukazusbdl is, amelyet rokonitani lehet a hazaiakkal. Ilyen a késdi avar-

\ Bivorbansziiletent Konstantin. A birodalom korményzdsa. Ford. Moravesik Gy. Bp., 1950, 38. fej.
2 AOH 1984, 165-9.
3 Czeglédy K., TV-VLI. szdzadi népmozgalmak a steppén. Bp., 1954, 139.

4 Erdélyi, 1, Die Darstellung auf der grossen awarischen Riemenzunge von Bédnhalom. Hungaro-
turcica. Bp., 1976; ub., dvar mdvészet. Bp., 1966, 29. 4.
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kor griffabrazolasainak egynémelyike (példaul Kecelrdl’), melyekhez még Gjab-
bakat sikeriilt talalni a leningradi Allami Ermitazs kaukézusi gyGjieményében:
az északkavkézusi Kamuntdr6l (Olsevszkij gyGijtése, lisz. KZ-598), amely a ré-
gebbrl mér ismert préselt parhuzamokkal ellentétben, ontote véltozatban van
képviselve. Keltezése a VII. szdzad eleje lehet.

Az észak-dagesztani Verhnyij Csirjurt, azaz a feliételezett Balangar (~Belen-
dzser) kazar fovaros VII. szhzadi temetSjénck egyik, kurgén alatii, sirkamra-
jabol ("katakombajabol") eldkeriilt leletek érdekes 4brazolésair6l mar freunk,®
kozben azok tudomanyos kozleménye is megjelent,” Most ezek koziil egy széles,
csontlemezbdl faragott, nyeregkapadiszre hiviuk fel a figyelmet, melynek diszit-
ménye az avarkori, n. laposleveles-ind4s diszfi szijvégek eloképét mutatja (1.
kép).

Ugyancsak Dagesztanbo6l szarmazik, de nem sirb6l hanem telepiilésrdl keriile
eld, egy ritka, VIII. szézadi, bronzb6l 6nt6tt nagyszijvég (hossza a felerOsitd
fillekkel egyiitt 11,5 cm), rajta szolofiirtds indat abrazoltak, attort technikaval (2.
kép). Ennek joval korabbi eldképét a krimi Herszonnészoszban taldlidk meg
még a milt szazadban, a bizinci erbditmény rétegében. Ez val6szinfileg ladi-
kaveret volt, a keskeny csontlemezen sz016fiirt és inda 4brazolas véltakozik.

Mindezek a kaukézusi és Kaukazus kornyéki leletek nem azért fontosak sza-
munkra, mintha valamiféle. avar jelenlétet akarnink veliik bizonyitani, ez nem is
volna lehetséges. (Van ugyan olyan vélemény is, amely szerint némi keleti avar
néprész beolvadasat meg lehet ott engedni’) A Kaukazus népei a korai kozép-
korban sok bizanci és iréni kultfirhatdst bizonyit6 miivészeti targyat készitettek.
A nagy hegység egyaltalan nem volt olyan természetfi akadaly a kelet-nyugati
miivészeti aramlatok, a kereskedelem dijaban, amely teljesen lehetetlenné tette
volna azokat, a komoly természetf6ldrajzi kihivisra az érintett népek jelentds
energidkat folemésztd torekvésekkel vélaszoltak. A hegységen keresztiil halad6
{6bb karavanutak, a hagdék fontossiga és szerepe, valamint a Kaspi-tenger part-
jan hiz6d6 6si Gt mellett lako népek rankmaradt emlékei kozott igen sok olyan
is van, amely eldzményként, vagy parhuzamként foghat6 fel hazai leleteink szem-
pontjabol. Ilyenck a hegység tévolabbi, vagy kozelebbi kornyékérdl szarmazod
aruk, amelyek kozill jelentds mennyiség "maradt le” benne, €s adott egyittal
impulzusokat az ottani népek miivészetének is. Kozilikk akartunk most néhényra
roviden utalni.

3 Erdélyi L., Panndniai husvét. Bp., 1987, 16. 4,; ub., Az avarsdg és Kelet a régészeti forrdsok
tiikrében, Bp., 1982. 33, és 44. 4.

S Uo. 59. 4.

(7 M. G. Magomedov, Kosztjanyje nakladkiz verchnyecsir—jurtovszkogo‘mogilnyika: Szov. Arch. 1975,
1/14. 4. és 105. old. 6. 4. A lelet az 1969-ben feltart 17. sz. katakombasirbo!l szarmazik.

8 Orcsot LK za 1898 g M. G. Kosciusko-Valjuzsinyics 4satdsdbdl.

°Ld. M. G. Magomedov, i. m. V6. Brdélyi 1. - M. A. Aglarov, Predki? Szov. Dageszian, 1985, 6,
74-1S.
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nyeregdisz részlete.

Nagyszijvég (Dagesztin).



Stmon Robert

Ibn Khaldin és a szifizmus

Tbn Khaldan élete az értelmes politikai tevékenység t6bbszords megprobalass-
nak, majd ennek ellehetetleniilésének folismerése nidn egy rendkivil érdekes 6s
az iszlamon belil nagyon is tipikus rezigniciénak a paradigmija. Tbn Khaldon
koraban a kozelmalt konnven felidézhet és példaériékii modeljének voli te-
kinthetd az Almoraviddk (al-Murabitiin, 448-541/1056-1147) és az Almohadok
(al-Muwahhidiin, 524-667/1130-1269) nagybirodalmisiga, amely uralma alatt epye-
sitette Magribot. Az utoddinasztidk, elsésorban a Marinidak (592-965/1196-1549)
és a Hafsidak (625-982/1128-1574) egy ideig a nagy elddok példajat szerették
volna koveini, 4m a nagybirodalmisag centrifugalis erti minden tartGsabb kisérle-
tet meghitsitottak, s Ibn Khaldin kordra mindinkdbb megszilardultak az tjkori
Fszak-Afrika minibirodalmainak (Ifriqiya, al-Magrib al-awsat és al-Magrib al-
agsd = a mai Marokko, Algéria és Tunisz) konttrjai. Ibn Khaldtn életének els6
felét a dinasztikus hatalmi harcokban t6lti el, s politikai rezignaciéja akkor kévet-
kezik be, amikor folismeri a harcok kisszerliségét, s a nagybirodalmisag létreho-
zasénak lehetetlenségét. Rezignicidja paradigmatikus érvénnyel fejezte ki egy
korszak valsagat: a kisbirodalmak marakodasét, az egység torténelmi id6szerfit-
lenségét, s csupdn torténetelméleti posztulalhatosagat. Bz a fajta rezignaci6
a Mugaddima nélkilézhetetlen elofeltétele volt. Ez biztositotta a szitkséges distan-
ciat a mil targyahoz: a birodalmisag torékeny egyensilyanak, a rendkiviil gyor-
san. valtozd dinasztiak mogott meghtiz6d6 nagyonis .alland6 erbk és viszonyok
jatékanak felismeréséhez. Ez a rezignacié azonban egy mdsik osszefiiggésben
is tipikusnak tekinthetd - ahogy azt néhany korabbi irdsomban elemeztem (Simon
R. 1980: 5-14; 1981; 1986: 143-156). Az alapvetd klasszikus muszlim értelmiségi
tipusok meg-megijuld és torvényszeri kudarchelyzetérdl van sz6, ami a muszlim
birodalmisag legitimécids probléméajabol kovetkezett. Mivel az iszlam(6l 1étre-
hozott és mfiikodtetett birodalmisagot tobb szempontb6l is szemiigyre kell ven-
niink, Ibn Khaldan életitjanak megériéséhez is idézzitk fol itt réviden a biroda-
lom genezisének folyamatat, s a kialakulds sordn felmeriild hegemodnia problé-
mat. Az iszlam az egyetlen vilagvallas, amely nem egy kész birodalomban jott
létre, hanem ellenkezbleg, & maga hozta létre a neki megfeleld birodalmat, Ennek
folmérhetetlen hatdsa volt a tarsadalmi mozgds minden lényeges mozzanatara
— elsBsorban a tarsadalmi gyakorlatot szabdlyozé legitimitasra, B téren a musz-
lim birodalmisag déntden kiilonbozott a tobbi vallassal Osszefonddott birodalmi-
sagtol. A hinduizmus, a konfucianizmus és a kereszténység ugyanis mar miksdod
és politikailag gazdagon tagolt birodalmakban jéttek 1étre, s tanitasuk — ha egyal-

) Fejezet a szerz0 Ibn Khaldin (Torténettudomany és birodalmisig) c. monogréfidjabol.

55



taldban teite ezt — fgy transzcendalia az adott tarsadalmi létet, hogy valiozailan
adottsagnak tekintette azt. Gondoljunk pl. a jézusi taniidsra: "Adjatok meg tehat
a cshszhrnak, ami a cshszaré, és az Istennck, ami az Istené": Mt 22,21, vagy a
hinduizmusban a nirvana és a kaszirendszer egymast kiegészith tandra, stb. (A
minden szempontbdl kivételesen alakuld judaizmus 16nyegében akkor alakitotta
ki a maga Onkéntes getidvallasat, amikor az 6mnalls zsidé politikai 1ét megszfint,
s ennek sordn a konkrét tSriénetiségtol 4ttevbdott a hangstly a messianisztikus
eszkhatonra, s ez a futnrista {0rténelemszemlélet — legalabbis elméletileg — min-
den kompromisszumot kizdrt az isieni idviervtdl cliitd i6riénelmi realitassal).

A kalifatost— amely az Omajjadslkal eloszér "arab birodalom”, majd az Ab-
bészidakkal muszlim birodalom lett — a pybzics mohamedi iszlam hoditasai hoz-
tak létre. A fiatal iszlam néhiny évtized alati meghoditotta a bizénci birodalom
nagyobb részét (Sziriat és Egyiptomot), (a hegylaké népek, a kurdok, a dajlami-
tak és a beludzsok kivételével) Irant, a berber Eszak-Afrikat, a vizigot Ibériat,
s Azsidban Transzoxania clfoglalasa utan eljutottak egészen a Pamirig és a Tien-
san hegységekie.

Minden ~— de kiilondsen a hoditassal 1étrejott — birodalom heterogén clemek
szervezetlen egysége. A szervesiillési folyamat — ha ilyenre sor keriil — legf6bb
probléméja a legitimitis kérdése. A kialakulé muszlim birodalinisig esetében
is killonboz6, sok tekintetben cgymast tagadd 6rokségek keriiltek egymas mellé:
igy alapmeghatarozasként az eredeti tOrzsiséget csupén médositani tudé moha-
medi iszlam; a rémai birodalom keleti tartomanyain kiépiild bizanci birodalom
oréksége, amely hellénisztikus és keleti elemeket kozvetitett antik és késBantik
szlirdn keresztiil, s igy egyképpen egyesitette és kinalta a roémai jogot, a theokra-
cidra torekvd uralkod6i legitimitist a maga cezaropdpizmusival, s az 4llamisag
talburjanzasét; végiil a tudatosan az achaimenida hagyomanyokhoz visszafordu-
16, a torténelemben alighanem elsd izben allamegyhézat kidolgozo, az ékori ke-
leti ‘istenkirdly legitimitsat kinalé szaszénida Irdn Oréksége. Ezek a heterogén,
gyakran antindmikus elemek végigkisérték az Omajjada kort, s az “Utmin kalifa
meggyilkolasat kovetd elsd "polgarhabord’, s a Mu‘Awiya haldla utini Gjabb
fitna az egyes szektak (hawdrig, $i°a) 1étrejottével mar létrechoztak az iszlamko-
z0sség tartés és vészterhes megosztottsigat: mar ekkor megtortént a z&szlo-
bontas a legfontosabb kérdésben, nevezetesen, hogy ki legyen hegemonia, tirsa-
dalmi gyakorlat szabalyozasanak legfobb letéteményese?

A harigitak fogalmaztdk meg szélsOséges forméaban az extra ecclesiam nulla
salus kovetelményét, vagyis a theokratikus kozosség elvét. Ennek tagadasa volt
a karizmatikus imam elve, amit a §i°e irt zaszlajara. Kozottiik foglalt helyet a két
évszézad soran kijegecesedd iszlam orthodoxia legfontosabb omajjadakori €ldz-
ménye, a mwgi'a: az 6 véleményiik szerint a k6z0sséghdl vald kizaras kérdé-
sében el kell napolni az itélkezést az Utolsd [téletig, vagyis &k a hit elégséges-
ségét hangsilyoztdk és a tett irant k6zombdsséget tantsitottak. Ez az 4llaspont
a mésik kettOvel szemben nyilnvanval6an a status quo, az allandéan adott uralmi
helyzet tolerélasat jelentette. A kialakulé birodalmi gyakorlat omajjadakori prob-
léméi koziil még kettdre utalok: az egyik a szocioldgiai szempontbél tekintett
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értelmiséei. napy részének ellenzéki ‘magatartdsa. Mind az Gn. “"hagyoményos
értelmiség” (a meghéditoti teriiletek funkcionilisan 4tvett, de a politikai hata-
lomgyakorlasb6l kirekeszteit hivatalnoki alloménya), mind az alakul6ban lévs
muszlim "szerves értelmiség" hangad6 része (a hatalomb6l kiszorult medinai és
iraki vallastud6 réteg) nyiltan vagy burkolian dinasztiaellenesek voltak, A masik
megoldatlan problémat az iszlamra 4ttért nem-arabok és az arab muszlimok ké-
zotr 16v6 ellentét jelentette. E probléma mogott egy ideig az a sajatos kettOsség
munkalt, ami az iszlam vniverzalitisa, mondjuk Ggy: az eredeti isteni “lidvierv"
téren &s idon tali egysége és arab nyelvii valtozatinak meghatarozott — térben
¢és idoben toriént — partikularitdsa kozoit fesziilt. Ez azt jelenti, Mohamed szerint
a kilonb6zo monotheista igehirdetések egyctlen €gi eredeire mennck vissza, az
tn, "Osirasra’, az Umm al-kitgb-ra (Id, Koran 3:7; 13:39; 43:4), amely az égben
"j61 Brzott tablan" (85:21k) talslhatd; a kilonbozd népek frasai ennck az "égi
eredetinek! az egyes kiildotick szamara kinyilatkoztatott valtozatai (53:36; 87:18k,
stb). Mohamed tehat kezdetben az egyetemes iidviorténet keretébe helyezi a szuk-
cesszive felfogott vildgtorténelmet, amely az égi eredetinek egy-egy konkrét nép-
hez torténd tizeneteként és ammak meg-megiijuld eltorzitdsabol és megtagada-
sabol all. A Koran tehat nem mis, mint az egyetlen és valtozatlan égi eredeti-
nek, az "Osirasnak" az arab valtozata, amelyet Allah Mohamed kozvetitésével a
zsidok és a keresztények utéan kifejezetten az araboknak kiildott le (12:2; 20:113;
39:28; 41:3; 42:7: 43:3; 46:12), Az egyetemesnek ezt a partikularis megjelenését to-
vabb mélyitette a medinai korszakban a zsidokkal és a keresztényekkel val6 radi-
kalis szakitas és az, hogy Mohamed éppen ennck soran alakitotta ki az an. "Ab-
raham-vallas" kidolgozasaval az iszlam sajatszerfiségét (Id. Simon R. 1967: 95-
7). Nyilvanval6an az iszlamnak ez az arab kontOse okozta azt, hogy az Omajjada
korban a hodité arabok hajlamosak voltak az iszlaim és az arabsag k6zé tenni
az_egyenlOségjelet, s az iszlamra Attért mem-arabokat, a maewdli-t masodrendii
allampolgaroknak tekintették, s ez uiébbiak fiiggd helyzete val6ban sokféle hat-
ranyos megkiilonboztetésben 6ltott testet (muszlim arabok kliensei leheitek eld-
sz6r, hatranyosan ad6ztak, stb.). Emiatt nevezte annak idején J. Wellhausen jog-
gal az Omajjadak orszaglasat "arab birodalomnak". Az iszlam immanens univer-
zalis jellege csak az Abbaszida korszakvaltas utan teljesedett ki, amikor az arab
birodalom egyetemes iszlam birodalmisagga szervesiilt. Tudjuk azt, hogy az abba-
szida forradalom éppen a birodalom eldbb emlitett antinémiai miatt robbant ki,
s a gybzelem utan napirandre kellett tiizni azok megoldasat. A legfontosabb
probléma az volt, hogy mi vagy ki legyen a tarsadalom hegemonidjanak a letéte-
ményese? Korabban lattuk, hogy a hawdrig és a i a vilagosan megfogalmaztak
a két antagonisztészi: a theokratikus k6zosség €s a karizmatikus imém antinémi-
kus elveit. Az eredetileg arab mozgalomként indult §7°a allaspontjdhoz kozel allt
az Abbasziddkat hathatésan tdmogat6 irdni felfogds, amely Allamelképzelé-
sében — a maga sziszinida és achaimenida hagyomanyai alapjan — az 6kori ke-
leti istenkirly elsodleges szerepét képviselte. Az abbészida kor elsd évszazada-
ban dol el az, hogy az iszlam képes-e a maga immanens jellegének megfeleld bi-
rodalmat létrehozni, vagy — megrekedve a mohamedi iszlam nyitott és eldontetlen
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potencialitdsaban — a zsid6-keresztény hagyomény egy sajatos eldgazisaként
egy tipikus és kérészéletii Okori keleti tipust birodalmisdgot produkal? A va-
lasz, tudjuk: Igen, s az iszlam elve nemcsak gy6zott e harcban, hanem a maga kitel-
jesedését és sajatszerfiségét is e kiizdelem sordn nyerte el.

A birodalmak torténetében eldszOr és utoljara két elv csapott Ossze: egyfeldl
az "alladalom" (konkrétan: a pore dinasztikus hatalomgyakorlds), masfeldl a ko-
z6sség "tarsadalom” elve kiizddit a hegemoniaért, ami konkrétan megfogalmazva
azt jelentette, hogyha a karizmatikus imameszme, illetve az istenkiraly gyakorlata
gybz, akkor az a tarsadalmi gyakorlat feliilrbl torténd szabalyozasat jelentette
volna; ennek alternativaja az iszlamkozosség — konszenzusra épiild — hegemoni-
A4ja lehetett. Tudjuk,hogy az Abbaszidak eldszor az okori keleti tipusi istenkirdly
elvét részesitették eldnyben, s a kozosség hegemonidjat kivivo vallastudo és
vallasjogtudd érielmiség éppen e kisérletek ellen alakitotta ki az iszldm ortho-
doxia mindent 4tfogé impoz4ns rendszerét. Ennck sordn fogadiattak el a koz0s-
ség konszenzusanak (igmd°) alapvetd szerepét, s ennek isteni, de legalabbis
profétikus legitimacios form4jat, a profétai szokasjogot, a szunnat. A kialakul6
muszlim jognak, a $eri‘a-nak a Koranon kiviil ezek lettek a legfontosabb "gySke-
rei’. A profétai szunna kialakitdsaval és elfogadtatasaval egyittal sikeriilt megol-
dani minden theokratikus ne varietur rendszer igazan nehéz probléméjat: az al-
landé valtozhatatlan isteni norménak a véltozd torténelmi feltételekkel val6
egyesitését. A ne varietur isteni kinyilatkoztatds, a Kordn €s a valtozd praxis
kozott kozvetitett a profétai hagyomany, amelyet a kozosség konszenzusa legitimi-
zalt. Ennek soran jott tehat létre egy olyan birodalmi struktira, amely az Segyip-
tomi és a mezopotdmiai birodalmaktdl a bolsevik birodalmakig egyediilally ab-
ban, hogy a tarsadalmi gyakorlat legitimitasat a theokratikus normanak és a ko-
z6sségi konszenzusnak az egysége adja. Ez egyértelmiien az iszldm és e birodal-
misag genezisének a sajatossagabol fakadt. A kozosségi elv hegemonnd vélasa
azonban pyrrhosi gydzelem volt, ami altalaban patthelyzetekhez vezetett. A kiala-
kul6 birodalmi gyakorlatnak ugyanis az volt a 1ényege, hogy volt egyfeldl a dinasz-
tikus politikai hatalomgyakorlds, amelynek ugyan nem volt sajat legitimitasa, s igy
nem gyakorolhatott hegemoniét a torvényhozisban és az ideoldgia szférajdban,
4m a végrehaijtas terén egyedill & rendelkezett hatékony intézményrendszerrel:
az & kezében volt az adoztatas, a hadszervezet, s a delegalt gadi-biraskodas.
Masfeldl ott volt a muszlim koézdsség (ahl as-sunna wa’l-famda) hegemonidja,
amely ugyan a vallastudok (ulama’) és vallasjogtudok (fugahd’) révén meghaté-
rozta a tarsadalmi mozgastér hatarait, s a nem-hivatalos csatornikon (a mecse-
tekben, az utcikon, a piacokon és az iskolakban) hatékonyan reprodukalta a the-
okratikus iszlamko6zosség normarendszerét, 4m az utdbbi nem rendelkezett 6nal-
16 végrehajto intézményekkel, s igy személyileg mindig ki volt szolgdltatva a
politikai hatalomgyakorlas arapalyainak. Ez a sajatos patthelyzet hatérolta be
végsdsoron a klasszikus iszlam két alapvetd értelmiségi tipusanak, a filozofusnak
és a vallastudénak a mozgésterét, s termelte Gjra a két értelmiségi torvénysze-
rfi rezign4ci6jabol fakado6 tertium datur-t a szifiva valés lehetdségét és sziik-
ségességét. Mivel masutt bdvebben kifejtettem a két alapvetd értelmiségi tipus
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helyét és szerepét az eldbb vazolt harcban (1980:5-14; 1986:145-156), itt csalk révi-
den utalok e felallasnak - az eurdpai fejlddéstdl merbben  elitd voltira, s a
patthelyzet kovetkezményeire. A két alapvetd muszlim értelmiségi tipus ugyanis
alapvetben kiilonbozott az 6kori Eurépaban kialakult értelmiségfelfogas kliséi-
t6l. Bz utébbiak kialakulasara, tudjuk, dontoen hatott egyrészt az Erasmustol és
foleg Spinozatdl kezdve megragadhato "szabadon lebegd" (filozofus) értelmiségi
megjelenése, amely elsd izben kezdett elmélkedni "az ember" feladatar6l, més-
részt hatottak a kialakulo polgari fejlddés egyhdzellenes tendencidi, s a tarsada-
lom fokozatos laicizal6édasa miatt kialakult a vallasi értelmiség ambivalens, gyak-
ran uegatfv megitélése. Fzeket a nagyon korhozkotott kliséket vetitette ki az
eurépai "gesunder Menschenverstand" egyrészi iddben vissza, masrészi a kortérs
nem-europai kulturdk értékelésére is. Az elfogulatlan torténeti kutatés termé-
szetesen nem tamasztja ala ezeket az ideologikus értékitéleteket, s ezt kiilondsen
el lehet mondani az iszlamrél. A vallastudd/vallasjogtudd értelmiség tekinthetd
az iszlam szerves értelmiségének, amely kimunkalta és diadalra vitte az iszlam-
kozosség hegemoOnidjat a tarsadalmi gyakorlat legitimiciés elve gyanant. Ok
dolgoztak ki az iszlam orthodoxiét, s alakitottak ki ennck soran a ne variemur is-
teni szabalyozottsag hajlékony kiegészitését a valtozo gyakorlat profétikusnak
elfogadtatott tzusaval, a profétai szunnaval és minden véltozas vagy wjitas ko-
z0sségi szentesitésének az elvével. Lényeges jellegzetesség, hogy e hegemonia
kidolgozasa soran ez az értelmiség a repristinatio és a retradicionalizicié mod-
szerével élt; a dinamikusnak, a valtozonak sziikségképpen az eredetekkel kellett
egybehangzonak lenni vagy latszani — ennek volt és lett a mohamedi k6z0sség a
letéteményese.

A kozdsség hegemonigjat kimunkald vallastudé értelmiséggel szemben a
masik értelmiségi tipus, a filozofus értelmiség minden 1ényeges szilon a fejedel-
mi udvarokhoz kotbdott. Ide kototte legtobbjiiket a megélhetésiik, s az azzal kap-
csolatos leginkabb bevett és elvart munkakoritk: az asztrologia (a jovo birtokla-
sa), az alkémia (a korlatlan javak birtoklasa) és a gyogyaszat (az egészség meg-
tartasa és a foldi 16t meghosszabbitisa). Tudjuk, hogy a legtébb muszlim filozé-
fus (pl. Gabir b. Haiyan, al-Kindi, Zakariya ar-Rizi, Ibn Sing, Ibn Bagga, Ibn
Tufayl, Ibn Ruid, stb) vagy gyakorl6 orvos volt, vagy alaposan értett az orvostudo-
manyhoz. Lényegében az eldbbi harom tudoméiny adta az iszlimtudoméanyok
mellett kialakuld, s azokkal 4ltalaban élesen szembendllé masik nagy tudomény-
blokk ("a régiek tudomanyai") legfontosabb udvari funkci6jat. Az antik és késo-
antik tudoményos és filozofiai miivek muszlim recepeidjanak hivatalos ndvari ta-
mogatisa mogott elsdsorban a harom tudomény nagyon is gyakorlati haszna ha-
zodott, Amikor al-Ma’miin kalifa 832-ben feléllitotta hires tudoményos-forditoi
intézetét, a Bayt al-hikma-t, ahol valogatott szakemberek forditottak szirbdl és
g6rogb0l, akkor nyilvanvaldan tdmaszkodhatott a sziszanida uralkodék gyakorla-
tara (a Bayt al-hikma példaképe és szervesen folytatott eldzménye a GondEsa-
pirban miikodd orvosi és filozéfia akadémia, amit Husrd AndSarwan alapitott
531-ben), s egyittal talan versenyezni is akart a bizanci csaszarok hasonld
tevékenységével (ld. S. Pines 1978:783k). A fejedelmi udvarok és a muszlim
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filoz6fusok egy nagy része kozdtti Wahlverwandschafi-ot jelenteit az, hogy a
muszlim politikai gondolkodas kiilonbozd okok folytdn a platomi-tjplatonikus
dllamelméletet vallalta 6l (tudjuk pl, hogy Arisztotelész miiveibdl jellemzd
médon a Politikdt nem forditottdk arabra), s a wmuszlim filozéfusoktdl
megfogalmazott Allamteéridk — noha ezek igen széles skdlan mozogtak (Id.
Simon R. 1980:12) — éppenséggel nem a muszlim kozdsség eldbb vazolt
hegemé6n szerepét hangsilyoztak, hanem — a tarsadalmi gyakorlat legfobb
letéteményese gyanant — filoz6fus-kiralyt (al-Farabi), karizmatikus imamot (pl.
Thwan as-Safd’), legfeljebb proféta-torvényhozot (Tbn STnd) képzeliek el Az
epyérielm@i hadallasok miatt teljesen érthetd, hogy a klasszikus iszlamban
altalaban antagonisztikus ellentét fesziilt a két értelmiségi tabor kozott, és a
két fél elobb jelzett patthelyzete (paradigmatikus moédon ezt al-Gazili — 450-
505/1058-1111 — fogalmazta meg eldszor és teljesitette ki a maga életatjaval)
nem is annyira kompromisszumot eredményezett, hanem a t6bbé-kevésbé
torvényszerli egyéni rezigniciohoz és a szifi alternativa tertium datur-janak
tipikusnak tekinthet6 kovetésthez vezetett. E rezignacionak nemcsak a végre-
hajté hatalom nélkilli kozosségi hegemonia és a legitimitas nélkiili hatalomgya-
korlds patthelyzete volt az oka, hanem kozéptavon a dinasztikus birodalmisag
torvényszerfi 4rapalya: a hatalom — héditds fitjan torténd — megragadasa, s
hosszabb-révidebb felfelé mend tton a tarsadalmi gyakorlat feliilrdl probald sza-
balyozésanak kisérletei (ilyenkor zajlanak a "kolhozositasi" kisérletek a tulajdon-
viszonyok, a termelés és az adéztatds reprimitivizaldsara, vagyis az allami/szul-
tani tulajdon fikcidjanak gyakorlati és elméleti kisérleteire); e kisérletek soran
ideig-6raig elbtérbe léphet a filozofus értelmiség és rosszabb napok jarnak a
vallastud6 értelmiségre, majd a kisérletek torvényszerfi bukasa utan, s a dinasz-
tia hatalmi bazisanak egyre vészterhesebb fogyatkozésa soran a hatalom gyakran
probal szovetségre 1épni a vallastud6 értelmiséggel, 4m a hanyatlas folyamatat
méar nem tudja meggatolni, s valik az Gjabb hodité hullam Aldozatava. Ibn
Khaldin = ezt az - utobbi folyamatot bontja ki és elemzi feliilmdlhatatlan
eredetiséggel és mélységgel. O maga azonban nemcsak teljesitménye miatt ki-
vételes, hanem értelmiségi jellege miatt sem skatulyazhat6 bele maradéktalanul
egyik értelmiségi kategéridba sem. Gondolkozasa és palyafutdsa egészét te-
kintve kétségen kiviil elmondhat6 réla (s ebben Gibbnek igaza volt: 1933:23-31),
hogy értékitéleteiben és gondolkodasaban a vallastud6/vallasjogtudé értelmi-
ség hagyomanyait képviseli, s kiillonosen Egyiptomban, mint malikita qadi a maga
életvitelében és tevékenységében ennek a hagyomanynak legkovetkezetesebb
forméjat teljesiti ki. Ugyanakkor élete els6 felében, az észak-afrikai politikai kiiz-
dotér egyik kényszeri sziinetében, 765/1364-ben hasonld — természetesen balul
sikeriilt — terveket melengetett V. Muhammad, Granada uratkodéjanak "j6 ural-
kodova" valtoztatésaban, mint amilyennel hajdan Platén prébalkozott I. Dionysi-
osszal, Syracusa tyrannusaval kapcsolatban (tudjuk, hogy kifejezetten a kiraly
szaméra irt egy logikai értekezést az allamférfi nevelésének nélkiilozhetetlen
eszkdzeként). Az életit kacskaring6i koziil végiil érdemes utalni arra a hallatla-
nul érdekes és tanulsgos epizdra, amikor 1401. januar 10. és februar 26.
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kézott Damaszkusz ostroma alkalméval t6bb fzben talalkozik Timur Lenkkel, s
Oneletra]za beszamol6ja szerint szivesen elégiti ki a nagy hédit6 és
dinasztiaalapit6 politikai kivancsisagat Eszak-Afrika tigyeit illetben (T 366-383, v.0.
Fischel 1952). Mindez 4atvezet a lényeghez: Tbn Khaldin tortenelemclmclctx
mfilvének a targyahoz, pontosabban e targy alland6 vonatkozisi pontjahoz. A
targy maga — Ibn Khaldin sajat elképzelése szerint — "az emberi civilizaci6"
természetrajza a maga ciklikus mozgasaval. ValGjaban persze jol tudjuk, hogy
a muszlim birodalmisdg mikodésének torvényszerfiségeirbl van sz6, s ezen
keresztiil a prekapitalista dinasztikus birodalmissg sajatszerfiségeihez kapunk
fontos adalékokat. Flemzésének allandd vonatkoztatdsi pontja azonban a
dinasztikus Allamisag szerkezetének a megfejiése, vépzetes Osszefon6disa a
teljesen soha le nem kiizdott iGrzsiséggel, s anunak a sajatos és ellentmondéasos
folyamatnak az elemzése, hogy a birodalmi 4llamisdg 6nfejlddése soran elpusz-
titja a sajat alapjalt megieremti a maga 4j elsajatito-redisziriblicios ‘rendszerét
(ennek 8 mozgatorigbja a dinasztia iranti lojalitss), a kényelmetlonné valt
torzsi hadszervezet helyett igyekszik 16trehozni a maga zsoldos stb. hadsercgét, és
a végrehajté hatalmat Gjra meg Gjra megprébélja torvényhoz6 hatalommé4 is
tenni. E folyamat soran természetesen a korabbi hivek ellenfelek lesznek, a hata-
lom kénytelen egyre zsarnokibb lenni, az egyre kevésbé hatckony hadseregére
és megfogyatkozo6 parthiveire egyre t6bbet kell kéltenie, ami az adoprés — a bi-
rodalmi dllamisag egyetlen eszkoze a gazdasag szférajaban — elviselhetetlenné
valé szoritdsat eredményezi, ez pedig a vérosi 16t lehanyatldsat, a vidéki élet
reprimitivizalasat, s az adott civilizici6 pusztulasit vonja maga utan. Ezt a
tipustt civilizéciot tehat feloldhatatlan antindmia jellemezte, s amennyire az
emberi természet 1ényegébdl fakad a szabalyozott alland6 tarsulas létrehozdsa
¢s annak kiralyi uralommal torténd biztositasa (Id. Q, I 71k; IT 252k, 259 stb),
annyira torvényszer{inek mutatkozott Ibn Khaldin szaméra az egyes birodalom
sziikségszerli pusztulasa ("A dinasztidnak ugyanolyan természetadta életkora van,
mint az egyéneknek": Q, I 305-9, s az egyes dinasztidk a sziiletéstél az elpusztu-
lasig 4ltaldban ot fazison mehetnek keresztill: Q, 1 314-7). E torvcnyszeruscg
megfoga]mazasahoz érthetd modon a maga politikai tevékenységének a rezig-
nacidjan keresztiil vezetett az Gt. Ennek soran nemcsak a klasszikus iszlam "ere-
deti" birodalmisdgénak, az iszlam egészét 4atfogd Omajjada és Abbaszida kali-
fatus megismétlodésérol mondott le, de egy-egy Osszetartozd régié cgészét
ural6 Almohéda és Almoravida tipust birodalom létrehozasa is reménytelenné
valt, s a Hafsida ‘Abd al-Widida és Marinida tipust minibirodalmak bellum
omnium contra omnes éllapotaban két évtizednyi aktiv és alland6 életveszéliyel
jar6 tevékeny politikai szereplés utdn dnként lemondott annak folytatasarol. Az
elébb emlitettem, hogy mindkét alapvetd értelmiségi tipus a maga rezignicidja
utan tobb- kevesebb torvcnyszerﬁséggel jutott el a maga egyéni tertium datur-
jéhoz, a szlfizmus egyéni iidvkereséschez. Ibn Khaldin eseteben mélységesen
jellemz6, hogy politikai visszavonuldsa utén, micltt Ibn Salima variban
hozzéfogott a Mugaddima megirasahoz, részivett egy hallatlanul érdekes vitdban
a szifik problematikussa valt gyakorlataval kapesolatban, s véleményét a Sifd’
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as-s@’il li’%-tahdib al-mas®il ("A  probléméak megvizsgalasat fiirkészd meg:-
gyogyitasa’) foltehetden 1372-4 kozdtt irta (Id. M. Mahdi 1975: 4k; az egyik
szovegkiad6 Ignace Abdo Khalife 8, n.2 datilasa — 6 1385-8 kozé teszi — til
kés6inek latszik). Ibn Khaldan allasfoglalisinak az apropdja egy rendkiviil
érdekes vita volt, amely a 14, szazadi Andaluszia, pontosabban a granadai muszlim
kiralysag (ekkor mar csak ez volt a muszlimoké) szifijait foglalkoziatta. A vita
targya az volt, hogy a misztikus 1t folytatasahoz, s végsBsoron az unio mystica
eléréséhez elegendbek-e a szifi traktatusok, a szifi mesterek munkéinak a
tanulményozésa, vagy a szamtalan kelepce, tévit és helytelen modszer elke-
rillése végeit elengedhetetlen-e az €16 mester kozvetlen ttmutatisa és példaja?
(Ld. Sifa’ 21k). A probléma jelentkezése érdekes fényt vet arra, hogy rendkiviil
mo6d megndvekedett a szifizmus §svényeit jarok szama, s arra is, hogy nyilvan
igen kevés volt a igazén elismert mester, 4m annal t6bb az olyan novicivs, aki
igazi regula nélkiil probalt megigazulni. Miut4n a vita cstnyéan elfajult, Granada
jeles milikita vallasjogtuddsa, a Xativabol szirmazé Abil Ishaq a¥-Satibi (megh.
790/1388, Id. GALS II, 374k) megfogalmazta a problémét, s az ellentétes
véleményeket, és véleményadas végett elkildie a kultira egyik akkori koz-
pontjanak szdmité Fezbe a — Marinidik székhelyére — egyebek kozott a kor
két hirességéhez, a vallasjogtud6 Abil-“Abbds al-Qabbab-hoz (megh. 778/ 1376)
és a szafi Ibn °Abbid ar-Rundi-hoz (megh. 792/1390). Az eldbbi a szifi sejk
sziikségessége mellett  tort - landzsat, mondvan, hogy sokkal egyértelmiibb
diszciplindkhoz is (orvoslas, jog, stb) mester szitkségeltetik, anndl inkabb
szitkséges a személyes iranyitd olyasvalamiben, amelynek fogalmai elmosédottak,
s a tévelygés — mivel hitbéli kérdéscket érint — sokkal veszedelmesebb. ar-Run-
di véleménye tulajdonképpen a fennallo szifi gyakorlat és mindkét hadakozo6
fél finom és mélyrehatd biralata. Véleménye elsd megfogalmazisa soran 6 is
a szfi mester nélkiilozhetetlen volta mellett szallt sikra, 4m ahogy véleményét
kifejti, kideriil, hogy elveti kortarsai hamis alternativajat, s végiilis mindkét fél
sllaspontjat elutasitja. O kétféle mestert kiilonboztet meg: a "tanité mestert’
($ayh at-ta’lim) és a "neveld, trenirozé mestert" (§ at-tarbiya), aki a helyes elvek
és mobdszerek karakterformalé "trénere”. Az andalusziai szhfik egyik tabora
természetesen az utobbi fontossagat hangsilyozta, A korai sziifi gyakorlatot pél-
daképnek tekintd ar-Rundi persze az eldzd nélkillozhetetlenségét vallotta. Ak-
kor ugyanis — a 9-10. szdzadokban — a korai szifi mesterek eldszor csupén egy-
egy "tanit6 mestertdl' tanultak, s clhivatottsaguk miatt sajat maguk voltak
onmaguk "trénerei’. Az allasfoglalas egyértelmfien egy olyan gyakorlat ellen iré-
nyult, amely mér feladta a kezdeteket: a szifi 6svénynek az €16 és elhivatott tani-
t6 mesterekhez kotbdését, s a tomeges méreteket Olt szifi mozgalom immér
csak az €16 tanitast nem tartalmazo utalasszerfi kompendiumok, vagy a lényegtol
idegen gyakorlatot trenirozé mesterek kozott vélaszthatott. ar-Rundi mindkét
utat elutasitotta, s visszanyilt a szafi novicius lelki elhivatottsagahoz, ami az €16
és igazi "tanité mester" révén aktualizalodik.

Ibn KhaldGnnak néhany baratja hivta fol a figyelmét a$-Satibi irdsara. Az
1370-es évek elején jutott el oda, hogy teliesen kidbrandult az aktiv politikai
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életbdl, letett nagybirodalmi elképzeléseirdl, s elkezdie visszavonulisinak meg-
szervezését. A politikus rezignacidja nemcsak az €letfit egy szakaszénak zéré-
mozzanata, de az 0j szakasz nyitdnya is lett. Torténetileg is, egyénileg is teljesen
érthetd, hogy eldszor a szafizmus tertium datur-ja meriilt f61. A rovid bevezet6bol,
2815z6bol és hat fejezetb6l al6 traktatus a szifizmusnak még alaposabb isme-
retérdl tanuskodik, mint a Mugaddima VI. (tudoményelméleii) fejezeténck kiilon-
ben nagyonis t4jékozott 16. alfejezete (Q, III 59-80). Tbn Khaldin pontos és kime-
rit® viszonyat a szGfizmushoz a koherens és meggy6zd anyag hijan még nem dol-
gozta fel kielégitGen a kutatas (Id. Frank 1884; Abi’l-Ald’al-"Afifi 1962: 135-143,
tovabba Baldick 1984: 105). Ennek egyik oka az iszlam misztika sajatszerfiségé-
ben rejlik. Bz ugyanis éppentigy killonbozik pl. az indiai gyakorlait6l (amely 4lia-
laban az aszkézis "full time" formajat frja €16), mint a kozépkori keresziény gya-
korlattol, amely kolostori formajaban amellett, hogy "egészid®s" 1étformét kove-
telt meg beliilrdl, kiviilrdl a keresztény egyhaz kereteibe kellett — ha nem is ellent-
mondasmentesen = beilleszkednie. Az iszlamon beliil, mint tudjuk, nincsen szerze-
tesség, a colibatus Ggyszolvan iszlamellenes cselekedetnek szamift (1d. Goldziher
1898: 314-24; 1912: 150, 340k), s az aszkézis nem szikségszerfi velejardja a sza-
fizmusnak (Id. pl. a nagyhatist Abii Sa“d tanitdsat: Nicholson 1921: 1-76;
Baldick 60k), és noha a 11. szazadtol kezdve a szifi "kolostorok" (a muszlim
Keleten: hanqgah, Eszak-Afrikiban egyebek kozott: ribat, kisebb: zawiya; torok
neve: fekke) mindinkabb intézménycs formét Oltenek, s az adakozisok és a
vallasi letétbirtoklas (wagf) révén lehetdség nyilik allandd kozosségek tartds
mitkodésére, a terebélyesedd szifi mozgalomnak az utdbbiak elenyész6 kisebb-
ségét teszik ki, s ezek létforméajat sem szabalyozza kimeritden a kozosségi tevé-
kenységek kiilsddleges kore — emellett barmikor kivalhatnak a tagok a kozosség- -
bdl (1d. bévebben: A. Schimmel 1975: 228-258). Ibn Khaldiin életébdl tébb adatot
ismeriink, amelyek arra utalnak, hogy a sziifizmushoz tobb mint feliiletes koze volt.
Tudjuk pl, hogy az 1370-es esztenddk elején — imméar a politikai élettdl vald
visszavonulas Gtjan — visszavonult egy ideig az andalusziai szirmaz4si hires szii-
{i wali — Tilimsin véd6szentje — Abii Midyan (Tlemcentdl két km-re tallhato)
ribdt-jaba elmélkedni, kutatni és tanitani (7' 134). Nem kizrt, hogy éppen e
visszavonulés idején frhatta szifi traktatusat. Egy masik adat ritka onvallomasai
kozé tartozik. 1384-ben mar Kair6ban €lt mint a malikita ritus frissen kinevezett
qddv al-qudat-ja és az al-Qamhiya mecsetiskola malikita figh-et tanité professzo-
ra, amikor partfogoja az-Zahir Barqiiq mamlik szultan kozbenjarasira a
hafsida uralkodé elengedte addig tdszként visszatartott csaladjat. Felesége és ot
lednya azonban Alexandria t4jék4n haj6tdrést szenvedtek és meghaltak. A hir
akkor érte, amikor ‘merevsége és az itélkezésben tanvisitott szigorfisiga miatt
egyre tObb lett az ellensége, akiknek az dskaloédasa miatt helyzete rendkiviil mod
ingatag lett, és nem sokkal kés6bb (1385. jan. 17.) meg is fosztjak tisztségéiol.
fgy szamol be akkori helyzetér8l: "Ekkor minden oldalrdl sfirfisodott kériilottem
az elégedetlenség; megromlott a légkor koztem és az uralkod6é emberel kozoit.
Egybeesett ezzel a feleségemet és gyermekeimet ért csapds, akik Magribbol
jottek hajon, ami is viharba keriilve, elsiillyedt; odaveszett az ingéségom,
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hézamnépe és a gyerckek. Nagy csapds és gyasz stjtott. Nagy sallyal esett latba
ekkor a (szifi) aszkézis és elhataroztam, hogy lemondok hivatalomrél" (T° 259).
Fontos. adaléknak tekinthet6, hogy 1389. 4prilisdban a szulidn kinevezte 6t a
legfontosabb és a legtobb adoménnyal elldtoit egyiptomi . szhfi "kolostor”, a
Hangah Baybars sejkiénel (7 311-3). Ibn Khaldin kortarsa, az egyiptomi Ibn al-
Purdt (1334-1405) is emliti egyetemes torténetében, a Ta'rih ad-duwel wa'l-
muliik-ban a 791/1389. ¢évnél Ibn Khaldin kinevezését, s egyiittal arra is felhivia
a figyelmet, hogy a masyaha, a scjki méltosag feltételei kozé tartozott az is, hogy
az illetd: az: adott hdngdh szifija legyen. Arra is wtal, hogy Ibn Khaldin ¢
feltételnek formalisan eleget teft (Id. a szoveget idézve T 313, n. 2.). Végiil
felidézziik - a Muqgaddima tanisagat arra vonatkoz6an, hogy a szifizmussal
kapcsolatos -alapos ismereteit mapga is nemecsak  konyvekbol, hanem a szdfi
mesterekkel vald  érintkezés sordn sajatitotta el -(Id. a  szifizmusrdl sz416
fejezetben azt a meleg szinekkel ecsetelt részt, ahol "sejkiink, az isteni tudasba
beavatott nagy szent Andalusziiban, Abii Mahdi “Isd b. az-Zaiyat" elemzését
mondja el sz6 szerint idézve: Q, III 74-7). Mindezek az adatok, ha nem is
bizonyitjak perdontd modon azi, hogy Ibn Khaldin szifi lett volna (ehhez
tilsdgosan = elkotelezett - vallastudd. volt, tovabba freudi terminolégidval azt
mondhatnank, hogy a Realitdtsprinzip tilsagosan fejlett volt benne), azt min-
denképpen el lehet mondani, hogy élete bizonyos szakaszaiban szifi korokben ta-
laljuk &t, szoros kapcsolatok fiizik szifi intézményekhez (igy Abii Midyan ribds-
jahoz és a Baybarsiya hdnqdh-jahoz), s élete valsagos pillanataiban, dm kiléno-
sen élete korforduldjan, a politikai élettel kapcsolatos rezignici6ja idején a szi-
fizmus elfogadhatonak és ajanthatonak tetszett szdmara, A szifizmus ériékelé-
séhez tudni kell, hogy al-Gazali nagyhatisi allisfoglalasa utan (Id. Simon R.
1980: 5k) az iszlam misztika az iszlam orthodoxidnak immar nem ellenfele, ha-
nem sok vonatkozisban komplementer jelenségkore. Kiilonosen Eszak-Afrikdban
a sajatos tOrténelmi és politikai viszonyok miatt a szifi intézmények, a zawiyd-k
és.a ribdt-ok, €litkon a szafi szenttel (wali) és sejkkel rendkiviil Gsszetett (vallasi,
jogi, kulturlis, egyfajta Gjraelosztési-karitativ) funkciokat lattak el. Bszak-
Afrikaban a sajatos 6kol6giai viszonyok, s a torzsiség szivos tovabbélése miatt
az allam szinte mindig gyenge volt, és ismeretes, hogy az egyes régi6k altalaban
két részbol Aalltak: az adott -dinasztia,.vagy kormdényzat altal ellenbrzott bled
makhzen-bol (balad mahzan) és a foleg sivatagos és hegyi teriileteket magaba fog-
lalé bled sibd-bol. Az eldbbick lakéi kénytelenek voltak alavetni magukat a
kincstar. (mahzan) adoztatisinak, az utobbi viszont — az "elszakadt z6na" — meg
tudta. Grizoi fiiggetlenségét. A dinasztia ereje. teljében mindig igyekezett a két
vidék ardnyit a maga javira viltoziatni, a kormanyzat hanyatlasa idején azon-
ban_a "kincstari. teriilet” csupan. a varosokbdl és a kornyezd sikvidékbol allt.
Marokko (Magrib) teriiletén az Atlasz és a Rif, Algéridban (al-Magrib al-awsat)
Kabilia és az Aurés, valamint a sivatagos steppei teriiletek a nomad torzsek kezé-
ben voltak, akik altalaban sikerrel dacoltak a kdzponti uralommal. A szifi szentek
és sejkek . a bled sibd-ban kiilonosképpen fontos, GgyszOlvan kozponti szerepet
jatszottak, Mindenekeldit — szemben az orthodox iszlammal — 6k jatszak az
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frastudatlan hivok széméra a kozvetit szrepet Allah &s az ember kézéit, s az 6
baraka-juk, "aldasuk" biztositja a kilonb6zo knvansagok teljesiilését, s az epyéni
idvoziilést. Fz az alapvcto vallsi funkcid egésziilt ki jogi szereppel (kézponti jog-
szolgaliatas hijan '8k kozvetitenek az ellenségeskedd t6rzsek, dgazatok stb. ki-
z0it), tovabba egylajta Ojraclosztasi funkei6t is 0k latnak el (a szamukra juttatott
gazdag adomanyokat jra closztjak a részorulGk kozott). Az iszlam orthodoxia-
hoz valé viszonyuk merdben killonbézik (sok tekintetben ellentétes) a kdzépkori
Nyugat-Eur6pa viszonyaival. Az ut6bbi fejlddésen belill az uralkod6 éramlat er6-
teljesen ritualizalt és hlerarchxzah s Szent Agostontél epészen Aquindi Tamésig
kivonul a késbantik szazadokban még antik kultiratol - atitatott varosokbol, ‘s
alapvetten a vidék vallasa amelynek egyik sarkalatos jellegzetessége a kozonsé-
ges hivb és az isteni szféra kézoti kozvetitd szent kultusza. Az ezzel szemben
“protestald! ellenmozgalmak altaldban elvetik az anthropomorf — érzelmileg szi-
nezett = ritusokat, a hicrarchit, s a személyes kozvetitbt és az aszkézist, vagy
legalabbis -a puritan Eletvitelt,  az egalitarianizmust és ‘az isteninek intellektualis
jelleglh megkozelitését szegezik az elobbiekkel szembe. Az utobbi tendencidk ter-
mészetesen egyre inkabb. a virosokban: és az ‘utobbiak dominins szerepével
Osszefonddo szerzetesrendekben terjednek el Az iszlamon belil (de kiilondsen
Eszak-Afrikaban) a helyzet még leginkabb ennek a forditottja (Id. Gellner 1985
131k; v.6. Turner 1974: 70). Iit az orthodox iszlamot jellemzi az, ami Nyugat-
Eurépédban - a "protestild - ellenkultdrat": -nem-hierarchikus, ritusellenes, nincs
papséaga s elveti a személyes kozvetitést; ugyanakkor a maga egyéni és kozosségi
eldfrésaival minden iddben  varosi ‘létforméra szabott, erds hajlandosaggal a
racionalis (az fras egyértelmfi normativéit kovetd) gondolkoddsmod irant. Itt
viszont a heterodox (igy kiilondsképpen a szifi) aramlatok azok, amelyek rituali-
zaltak, hierarchizaltak, s kozéppontba: llitjak a személyes kozvetitdt. Természe-
tesen az utobbi elsdsorban a szifizmus alsdbbrendfi népi forméjara vonatkozik,
Ugyanis a taoizmushoz és a buddhizmushoz hasonldan az iszlam misztikanak is
két alapvetd megnyilvanulasi forméja van a magiaval, a varéazslassal és az orgi-
asztikus ritusokkal 4tszdtt, elsdsorban az emdciokra hat6 népi Aramlat, amely
szorosan  Osszefonédott a szentek kultuszaval. A masik 4ramlat, az intellektvalis
erofeszitésekre nagyobb silyt vets kontemplativ misztika, amely igyekezett szaba-
dulni az el8bbi dramlat anthropomorf koloncait6l. al-Gazali (1058-1111) vallalko-
zott arra.a nagy horderejli feladatra, hogy az iszlam orthodoxidba szeliditse a szii-
fizmust — természetesen annak utébbi, kontemplativ valtozatat, Ennek soran szi-
gorian fonntartotta az istenkeresd szubjektuménak és a megismerés isteni tAr-
gydnak a ketiBsségét, s elhéritotta a fand’-t, vagyis a sztfinak az isteni principi-
umban valé megsemmisiilését, tehat a lélek és az istenség feltételezett eggyé-
valasat. al-Gazili elismerte azt, hogy a szifizmus az isten megismerésének és
az istenhez val6 kozelkeriilésnek legigazibb 1tja, ugyanakkor fontosnak tartotta az
orthodox iszlam elbirdsainak a szigort betartasat. Ebbdl kovetkezett az az
dllaspontja is, hogy az igazén istencs élet nem koveteli meg a vilagtol valo
visszavonuldst. al-Gazali tehat sajét tapasztalataival és elméleti munkéssagaval
is bebizonyitotta egyfeldl a misztikusoknak, masfeldl az orthodox muszlimoknak,
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~hogy a misziika nem ott kezdddik, ahol a ari®e befejezbdik, hanem az utébbi
nélkill nincsen ontisztité misztikus megyilagosodas. al-Gazall kétségen kiviil
korszakos jelentbségii tettet hajtott végre, amikor mintegy beemelte a szifizmust
az orthodox iszlamba, s ezzel megnyitotta az utat a hivatalosan is mindinkabb
elfogadott iszlam misztika intézményes elterjedéséhez a 11. szazad utdn. Ahogy
Ibn Khaldin a spekulativ teologia és a dogmatika kérdésében (Q, III 41, 43), a
logika (111 113, 115k) és.a metafizika vonatkozdsaban (I 12) kivehetben az 6
véleményét tekinti mérvadonak, Ggy -allaspontja. a szifizmus kérdésében is al-
Gazili-hoz 4ll a legkdzelebb (Q, I 63, 65; Sifd’ 27, 48, 65, 69, 73, 80). Az
andalusziai szifik vitdjahoz hozziszolo értekezésében Ibn Khaldin véleménye
koézel a1l ar-Rundi allasfoglaldsahoz. Ebben a munkajaban is (s ez fontos bizo-
nyiték a mif hitelessége mellett) a Mugaddimdhoz hasonléan sajatosan vegyiti
a torténeti megkozelitést a szisztematikus/teoretikus feldolgozassal: itt is mint a
Mugaddimadban (Q, IIL 634), utal arra, hogy az:iszlam korai-idoszakaban — az
elsd harom generéacid idején — még nem valt ketté a fari‘a, a vallastdrvény
(kiils6) elbirdsa €és a tasawwuf, 4m a nagyszdmi djonnan attért s a sok idegen
elem csupan a vallas kiilsé elbirasaira (al-mawdsim ad-diniya) igyelt, s elha-
nyagolta a vallastorvény rejtett, belsé céljat (Sifa’ 26). E folyamat eredménye-
ként, idézi al-Gazalit, kiiloniilt el a fagih, a vallasjogtudés, aki az evilag helyes
mikodésére tekint és a mutasawwif, a szifi, aki-a tilvilagra fiiggeszti tekintetét
(S 27). Az utdbbit — és ebben egyéielmiien a szifi ar-Rundi véleményét osztja
— lényegénél fogva nem lehet konyvekbdl megtanulni, hiszen az "fény, amit Allah
vet a (szellemi) kiizdelemtBl megtisztult szivébe" (§ 57). A szifi megtisztuls
osvényének harom szakasza van, vagyis a szfinak harom, egyre nehezebb erdfe-
szitést (mugahada) kell elvégeznie: az elsd kettd mintegy eldfeltétele, bevezetése
a harmadiknak ($ 57). Az elsb fokozat az istenfélelem (tagwd) erdfeszitése, amely-
nek alapja a jamborsag. Ez Allah eldirasainak és "hatarainak”, vagyis a vallastor-
vényeknek a betart4sat koveteli meg, amit a konyvekbdl is meg Iehet tanulni (§
59).- Természetesen mér. ekkor is' torekedni kell a hatalom, a vagyon, a bdség és
a vallasi fanatizmus csabitasainak lekiizdésére (§ 34). A kovetkezd fazis a "meg-
igazulas" (istigdma). erdfeszitése "amely-a 1élek helyreigazitisa, s minden jellemvo-
nasaban ‘a helyes kozép. eldsegitése, hogyezéltal ‘formalédjon és valdsuljon
meg, valjék szEéppé a karaktere, s fakadjanak konnyfiszerrel jocselekedetek beld-
le" (§ 35). Ez a — tudés és csclekvés cgységét megtestesitd — fazis elszanast
(irdda) és kemény tréninget (riydda) kovetel (S 36k), s emiatt sziikséges a "tanito
mester" (S 59). Az elsd két fazishoz még késziltek konyvek — ilyenek al-
Muhasibi: (megh. 857), al-Qusayri (megh. 1072), as-Suhrawardi (megh. 1234) és
foképpen al-Gazali (megh. 1111) munk4i — 4m a harmadik lényegénél fogva
leirhatatlan (' 48). A harmadik fazis a "(fatyol) feltdrasa" és az isteni szféra
kozvetlen szemlélete (al-kasf wa’l-musdhada), amihez Ibn Khaldin elengedhetet-
lennek tartja a "begyakorlé tréner-mestert" (S 39, 59).

Summazva Ibn Khaldin viszonyat a sziifizmushoz, megallapithatjuk, hogy
rendkiviil alapos €s mély ismeretei voltak rola, amelyeket nemcsak konyvekbdl ta-
nult, hanem mélyen’ gyokerezd ‘csalddi- hagyomany alapjan (nagyapja is, apja is
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egy ismert tuniszi "testvériséghez" tartozott), a szifi mesterekkel val €16 kapcso-

lataban maga is 4télt, s élete valsadgos pillanataiban mint fertium detur az 6
szAmara is folmeriilt, mint visszavonulas és a kozélettdl valo rezignécid. A szo-
fizmushoz valé viszonyaban legkozelebb al-Gazili 4llaspontja allt hozz, aki a
figh az-zdhir-t, az evilagi életvitelt szabalyozd vallastdrvényt egyesitette a figh al-
bdtin-nal, az egyéni idvkeresést szolgalo bens6séges istenkereséssel, és mérték-
ad6 modon egyesitette a vallastudomanyi ismeretét az istencs cselekedettel (1d.
Lapidus 1984: 46-53).
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Bellér Idiko
A lazok

A lazok Toérokorszag északkeleti részén, vagyis a Fekete-tenger délkeleti part-
vidékén 618 kisebbség. Nyelviikk és kultdrajuk kevéssé ismert és kutatott. Az
alabbiakban 6sszefoglalot szeretnék adni a lazokkal kapcsolatos kutatss mai
allasarol.

A lazokr6l alkotott kép

A lazok jol ismertek Torokorszagban, és a modern t6rok koziudat a Fekete-
tenger partjan 616 lakossaggal azonositja Oket. Ezek szerint ldz egyenld Fekete-
tenger-parti. Ez a téves altalanositds azzal a ténnycl magyar4zhat6, hogy Anat6-
lia fekete-tengeri partvidékét évszdzadokon keresztiil nem-torok népesoporiok,
els6sorban gorogok, ormények és lazok is laktdk. Ezt a "mas'-sdgot foglalja
0ssze a ldz sz6 fent emlitett, tAgabb értelmii hasznalata.

A Fekete-tenger partvidékének lakossaga Torokorszagszerte ismert, elsdsor-
ban a fent emlitett, tagabb értelemben vett /dz elnevezés alatt, mégis a lakossag
nagy része igen keveset tud roluk. Néhany mfiivelt fovarosi értelmiségi példaul
azt sem tudja, hogy a lazok meg®rizték és ma is beszélik sajat, a toroktdl alapve-
tden eltérd nyelvilket. A lazokrol alkotott kép konnyen koriilhatarolhato: bizo-
nyos mértéki fizikai killonbozoségik a torokok tobbségétdl (vilagosabb haj és
szem) szembetfind, kissé idegenes torok tijszolasuk pedig, amely semmibe veszi
a modern torok nyelv maganhangzéharmoénidjat, sok 14z anekdéta alapja. A 14-
zokr6l 52616 tréfak azonban nem egyérielmfien negativak. A mosolygasba gyak-
ran egyfajta tisztelet is vegyiil a lazok eszessége, agyaftirtsaga, taldlékonysaga
és vallalkoz6 szelleme irant. Legkozelebbi magyar parhuzama a "székely gobé"-
rol sz616. anekidotakban talalhato,

A lazok évszazadok alatt - sajat nyelvi és etnikai sajatossigaik megbrzése
mellett - szerves részeivé valtak az anat6liai torok civiliziciénak. Erre bizonyiték
a most is sokasod6 14z tréfak mellett a lazokrél sz616 kézmondésok,! valamint
a hagyoményos t6rok 4rnyjaték, a Karagdz elmaradhatatlan /dz figurdja’ Val-

L. azlann termonu musulman yemez onu".:Ldsd ‘Minorsky, Laz, in -Encyclopaedia of Islam,
1983, 713; "Laz akly, kaz akl" és "Kaz ugar da Laz ugmaz mu". Ldsd ‘M. Meeker, The Black Sea
Turks: Some Aspects of their Ethnic and Cultural Background 321: Journal of Middle East Studies, 2.
318-345. Cambridge, 1971; "Denizi gormemis Laza Kurt denir”. Lisd R. -Bennighaus, The Laz: An
Example of Multiple Identification 500 = P. A. Andrews (ed.), Ethnic groups in the Republic of Turkey.
Wiesbaden, 1989.

2 L4sd Minossky, Laz, 713. Részletes leirds a Karagdz drnyjaték 14z figurdjarSl: M. And,
A History of Theatre and Popular Entertainment in Turkey. Ankara, 1963-4, 46-7. Az idevonatkozd
- paragrafust Meeker is idézi, l4sd Mecker, The Black Sea Turks... 323, Mecker cikke kivdloan elemzi
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lalkozd kedvilk abban is megnyilvanul, hogy gyakran véllaljak az idegenben vég-
zendd munkat (gurbet) mind Torékorszdgon belill, mind pedig kilf6ldon (Szaad-
Arabia, Németorszag), hogy csaladjukat ilyen médon tamogassék. Térok szom-
szédaik sokszor elismeréssel szoluak a lazoknak a mfivel6désre, elsbsorban gye-
rekeik ‘iskolaztatisara irdnyuld torekvéseir@l. A 1az falvakban a legtobb fiatal
kozépiskolai végzettséggel (lise) rendelkezik. A torok kozvélemény a lazokat bi-
zonyos foglalkozéasoklkal kapcsolja 6ssze. Ezek szerint tobbségiik a kereskedelem-
ben, az épitbiparban, valamint az élelmiszeriparban (cukrész és pék) dolgozik.
Mindez els6sorban a Torokorszag killonbozd részeiben (Isztambul, Ankara, Bolu,
Bursa, Kocaeli, Sakarya, Zonguldak, stb.) dolgozé lazokra érvényes, a kiilfsldon
munkat vallalék t6bbsége pedig — a t6bbi térdk vendégmunkashoz hasonléan
- gyérakban dolgozik,

Mindezek utan lassuk, milyen a valdsigos helyzet. Kik valojaban a sziitkebb
értelemben vett 1lazok, és mennyit tud roluk a modern kutatas?

Foldrajzi elhelyeziedésiik és torténetiik

A sziikebb értelemben vett, tehat kaukazusi nyelvitket mind a mai napig meg-
6rz6d etnikum Anatélia északkeleti csiicskében, Rize és Artvin megyékben (i0) él
a tengerpart mentén, és a Kackar hegység tenger feldli oldalaban, nyngairdl kelet
fel¢ haladva Pazar, Ardesen, Camhhemgin, Findikli, Arhavi és Hopa jara-
sokban (ilge).

A laz elnevezés eldszor a gorog forrasokban bukkan fel az i. sz. IT-III. sz4-
zadban ‘Aafov forméban., Foldrajzi . elhelyezkedésiik azonban ebben a korban
pontosan nem ismert.> Annyi bizonyos, hogy eredetiiket és nyelviiket tekintve
kaukazusi nép, akik az évszdzadok sordn fokozatosan htizodtak délnyugati-nyu-
gati iranyba a Fekete-tenger partvonala mentén. Emiatt a fokozatos helyzetval-
toztatds miatt azonban a rendelkezésiinkre allo korai forrasok leirdsainak pontos
etnikai ‘azonositisa nehézségekbe litkozik, A lazok a legkorabbi iddktdl kezdve
kiilonbo6z6 nagyhatalmak . rnyékaban, azok tdmogatisdval vagy annak ecllenére
mind a mai napig meg0rizték etnikai sajatossdgaikat és nyelviiket.

A modern 14z kutatds egyik kiemelkedd képviselje, A. Bryer kivalo dssze-
foglalast ad az ide vonatkoz6 forrasokrol! Arian és Periplus kozlései alapjan
szerinte a lazok eredeti. lakéhelye a mai Abhazia északnyugati részén lehetett,
més forrasok alapjan esetleg az 6kori Colchi néppel azonosithatok, Ezen az el-
nevezésen a Fekete-tenger keleti partjan él6 népcsoportokat értették 4ltalaban,

a lazokrdl -alkotott -népszer(i -elképzeléseket. Hozzd kell még tenniink azt is, hogy az utazék
tolldbdl . szdrmazo - killdonbodz6 - leirdsok nem . kiilldndsebben hizelgbek: ezek szerint -a ldzok vad
rablok, banditak. Lasd: The Travels of Sir John Chardin into Persia through the Black Sea and Country
of Colchis. London, 1689, 158. Tovabbi utaldsok erre vonatkozéan A. Bryer, Some.Notes on the Laz
and the Tzan (I)..182-3: Bedi Kartlisa 21/22: 174-195 (1) és 23/24: 161-168 (II). Paris, 1966, 1967.

3 Minorsky, Laz, 712; A. Bryer, Some Notes on the Laz and the Tzan (I} 175. Az idevonatkozé
forrdsok  részletes -bibliografidja -is ezeken a helyeken taldlhatd. A kovetkezOkben a Lazistan
elnevezés kizdrdlag a 14z nyelvli részekre vonatkozik.

4 Lésd A. Bryer fent idézett cikkeit.
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6s valbsziniileg egy laza torzsszovetséget jelolt.” Ezek kozé tartoztak a lazok és
a tzanok, akiknek korai torténetét K. Salia részletesen rekonstrualta.’ Eszerint
a II-IT1. szazadban a Colchik nagyobbrészt fiiggetlenck Rématol, egyetlen kotele-
zettségiik a katonai szolgélat.

Az 0nallo laz fejedelemség kialakulasa az 1. sz. IV. szdzadra tehetd. Ez a
politikai egység a Fekete-tenger keleti félholdjanak egy részét foglalta magéba,
{ehat valamivel keletebbre volt mai elhelyezkedésiikhoz képest. Az %ij allam meg-
orzi a kordbban is hasznalatban 16vd "Egrissi' elnevezést. Cesareai Procopius
bizanci i6rténetiré (VI sz.). szerint Egrissi. lak6i nagymértékii onallosagot  él-
veztek Romaval szemben, nem voltak adokotelesek, az alarendeliség egyetlen je-
leként az uralkodénak Réma altali beiktatdsat emliti.” Egy mésik bizanci szer-
70, Aghatias erb6snek, batornak irja le dket, akik képesek voltak mas, hasonl6-
képpen erds népek leigazasara® Fd foglalkozasuk a hajozas és a kereskede-
lem, amely foldrajzi helyzetiikkel magyarazhat6, s amelyek ma is a hagyoményos
foglalkozasok kozé tartoznak alazok lakta vidéken.

A VL. szazadtol kezdve két tfiz kozé szorulnak Colchis népei: .a perzsak sze-
rint ezek a torzsek korabban az 6 fennhaidsaguk ali tartoztak, €s kovetelik jogai-
kat. Mindez nyilvanvaléan jogcim arra, hogy hozzaférhessenek a Fekete-tenger
altal biztosftott kereskedelmi dtvonalakhoz. Ilyen iranyt térekvéseik azonban nem
jarnak sikerrel’

A VL szazad -¢ls6 felében, a hagyomény . szerint 523-ban, sorsdontd fordulat
allt ‘be a lazok torténetében. Az addig animisztikus képzetek kozott €16 nép ki-
ralya népével egyiitt a kereszténység felvételére kényszeril.'® A VIII. szazad-
ban twjabb. ellenség, a hoditd arabok fenyegetik a lazokat és szomszédaikat, de
ez a torekvés sem  jart hosszi tavia sikerrel. Ahogyan :azonban Bryer ‘ramutat,
ezek utan a lazok soha tébbé nem: fejtettek ki 6nalldsagi tevékenységet, és nem
vettek részt a rokon griiz nép ilyen irdnyfi torekvéseiben sem." Torténetiik to-
vabbi részében, megelégednek ‘a bizdnci majd torok fennhatésag alatt €16 ki-
sebbség szerepével. A X, szdzad mar nyugatabbra, a Trabzon és Batumi kozotti
tengerparti. sdvon talalja -a 1azokat. A kovetkezd szidzadokban, ha fiiggetlenségre

3 Ldsd Halasi-Kun T., The Caucasus. An Ethno-historical Survey = Swdia Caucasica 1. 1963.
Mouton & Co. The Hague, 1-47, kiildndsen pp. 7-9.

8 K. Salia, Histoire de la Georgia. Paris, 1983, kiilonosen pp. 103-132. Ld. még N. Lomouri, History

of the Kingdom of Egrissi (Lazica) from its origins to the fifth century A. D. : Bedi Kartlisa 26, 1969,
211-216.

7 Salia uo. 104.

8 Vo.

% Uo.

10 Minorsky, & m. 712; K. Salia 7. m. 114.

LA, Bryer, Some Notes on the Laz and the Tzan (1), 178
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nem is, de szémotitevd politikai befolyasra teszuek szert: 1341-ben Anna Anakhta-
Iu hercegndt a lazok emelik Bizanc trénjara. Ugy tiinik, hogy a trapezunti gorog
kiralysag, az utolsé bizanci 4llam, amely eredetét és uralkodé rétegét tekintve
gorog volt, alativaléinak nagy t6bbsége a kaukdzusi eredetli lazokbél és tzanok-
bol 4llt, és {zy évszazadokon &t nyijiott politikai biztonsagot ezeknek a keresz-
tény népesoportoknak.'?

865/1461-ben H6d{t6: Mehmet (II) meghdditja Trabzont. Ezutan a kézpond
¢és nyugati Pontus vidékét timérbirtokokra osziva csatoljak - a birodalomhoz. La-
zistan és a keleti Pontus csak a XVI. szazadban valik az Oszman Birodalom ré-
szévé: funkcidja elsbsorban -az, hogy a ‘birodalom haderejének utanpotlasarol
gondoskodjon. Erre az id6re tehetd a lazok masodik és-egyben végleges vallas-
valtoziatasa, az iszlam felvétele. A folyamat valészinfileg mar -az-1520-as  évek-
ben elkezdbdott, de nagyobb lendiiletet csak-az 1580-as évek utan vett, amikor
megkezdddott Lazistanmak az Oszinan Birodalom altali valésagos bekebelezése.
Minorsky. szerint ‘a lazok szuuniték, akik az iszlamot a safiita iskola forméjaban
fogadiak el, ezzel szemben Benninghaus szerint a hanafita iskoldhoz tartoznak.”
Bryer tobb helyen céloz alevi (sfita) tendencidk meglétére a lazok kérében,

Ahogyan Bizanc ‘a XI-XII. szazadban, ugyaniigy az Oszméan Birodalom a
XVIN-XI3. szézadban igen nehezen tudta a tartomanyt kdzvetlen ellenbrzése
alatt tartani. Mindez a lazok lakta vidék foldrajzi- sajatossagaival magyarazhatd:
a tengerpart szinte kozvetlen kézelében hizddo magas hegyvidék meredek lejt6in
épiiltek -a 1az falvak és varosaik egy része, mas résziik pedig a tengerpart mellet-
ti: keskeny savokon, a hegyek tévében:talalhatok. A telepiiléseket tehat nehezen
jarhat6 -hegyi “hagdk és: atkeldk  tagoltak, amik - szinte Ichetetienné tették : a
gyors, megbizhat6 kommunikacidt, és ezzel a kdzponii -adminisztracid hatékony
érvényesiilését. A kozigazpgatas tehéat -a -helyi féldesurak (derebeyler) kezében
Osszpontosult, Ezek felemelkedése az évszdzadokon at uralkod6 termék, a foldi-
mogyorédval valé nagymértékii kereskedelmi tevékenységgel fiiggott Gssze, amely
komoly gazdasagi és tarsadalmi egyenlStlenségek kialakulisahoz vezetett az iddk
folyaman. A derebeyek uralma, ahogyan neviik is mutatja, altalaban egy-egy volgy-
re korlatozédott."” Ezek a gazdag csalddok fokozatosan nagy helyi befolyasra
tettek ‘szert. Fiigpbségiik a Fényes Portatdl az évi tized kotelezd fizetésében és
szilkség esetén a katonai utanpdtlas biztositdsiban nyilvanult meg. Alarendelt-
jeiknek pedig a t8liik kapott tamogatsért cserében bizonyos fokig védelmet

2 A Bryer, Shipping in the Empire of Trebizond = Mariner’s Mirror 52, Journal of the Society
for Nautical Research. Heathfield, Sussex, 1966, 3-12, kiilonosen p. 3.

4 Minorsky, i m. 712; Benninghaus, ¢, m. 177. A keleti partvidék helyzetéhez a Tordk
Birodalomhoz vald csatlakozdsa utdn ldsd: T. Gokbilgin, XVI. yiizyil baglarinda Trabzon livasi
ve Karadeniz bolgesi = Turk Tarih Kurumu, Belleten XXVI, 101, 1962, 293-337.

KA. Bryer, The Tourkokratia in the Pontos. Some Problems and preliminary conclusions: Neo-
Hellenika I. Avustin-Texas 1970, 30-54, kiilondsen pp. 40-41.

151 4sd 3. H. Mordtmann cikkét: "Derebeyler” in: Islam Ansiklopedisi.
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biztositottak a kozponti korményzat esetenkénti tilkapasaival szemben. A dere-
bey-uralom hanyatldsa a mult szdzadban kezd6doti,' de leszarmazottaikat mind
a mai napig megkilonboztetett tisztelet ovezi.

A lazok évszazadok oOta hajozassal, halaszatial, kereskedelemmel és mezd-
gazdasaggal foglalkoznak. Hagyomanyos termékeik a kukorica (miser) és a fol-
dimogyor6 (findik). A magas hegyek legeldin, a yayldkon ma is folyik a juhtar-
tas.”

A vidék torténetében komoly gazdasagi, és ennek kovetkeziében térsadalmi
valtozast jelentett az 1950-es években bevezetett 6 mezbgazdasagi iermék, a tea
megjelenése. Az elsd teacserjéket a szomszédos Griiziabol telepitették at a t0-
rokorszagi Rize megyébe kisérleti céllal. Az elsd probédlkozasokat Gjabb és -
jabb teaiilietvények létesitése kovette. Ma mér ez a termék uralja szinte az egész
vidéket, és szamos teagyar 1étesiilt a friss tealevelek feldolgozasara. Mig a tea-
foldeken elsésorban (de nem kizérolagosan) asszonyok dolgoznak, a teagyari al-
kalmazottak szinte kizérolag a helyi férfilakossagnak biztositanak munkat. A tea-
termelés id6szaki munka, mégis clegendd. ahhoz, hogy egy ‘atlag helyi “csalad,
amely sajat foldjéi miiveli, viszonylagos jomdédban élien egész éven at, Ma méar
a rizeiek latjak el Torokorszagot teaval, ami nem lebecsillendd teljesitmény, te-
kintve, hogy a t6rokok a kozhiedelemmel ellentétben tea- és nem kivéfogyaszto
nép. A teatermelés altalanos gazdasagi fellendiiléshez vezetett, amelynek ered-
ményeként a helyi lakossag Anatolia egyéb részeihez képest kiemelkedd jolét-
ben éL. A helyi, sajat folddel rendelkezd csaladokkal szemben elsdsorban a mas
vidékekr6l idetelepedettek vannak hatranyos helyzetben, akik szdméra a foldva-
sarlas és az altalanos beilleszkedés nem megy mindig simén, De az igazi ellen-
polust a teasziiret idején alkalmazott, nyugatabbrol (Trabzon, Ordu kérnyéki fal-
vak) hosszabb-rovidebb ideig idekoltozd napszamoscsaladok (yarict) kepviselik,
akiknek integralodasat a helyi kozosségbe kiszolgaltatott gazdasagi helyzetiikon
tal etnikai, nyelvi killonboz0ségiik is hatréltatja, és a gyakorlatban lehetetlenné
teszi'®

Néprajz :

Joggal vethetd fel a kérdés mit8l 1azok a lazok? A fent elmondottakboél kide-
rill, hogy kaukazusi szarmazdsuk, a forrasok alapjan lassan kibontakozd ko6zos
torténetiik és nyelviik, valamint telepiiléseik folytonosséga biztositjak etnikai egy-
ségiiket ma is. Ugy tiinik, hogy ezt az 6rokséget megerdsiti a gazdasagi fellendii-

16 .A. Bryer, The Last Laz Risings and the Downfall of the Pontic Derebeys. 1812-1840: Bedi
Kartlisa 26, 191-210, 1969.

7145d X. de Planhol, A travers les chaines pontiques. Plantations cotiéres et vie montagnarde
= Bulletin de U'Association de Géographes Frangais, 311-2, 1963, 2-12.

18 Fzek a csalddok eleve hatrdnyos helyzetb8l indulnak: elkoltozésik oka 4ltaldban a

foldnélkiiliség,  csalddjuknak - vagy - egydltaldn ‘nincs ~ f6ldje, vagy mdsik testvér orokolte. A
teatermelésre valé dttérés gazdasigi és tarsadalmi kévetkezményeihez 1d. C. M. Hann, Tea and
the .domestication of the Turkish State, Eothen Press, Hundingdon, 1990.
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1és, amely elsbsorban Lazisiannal hozhatd kapesolatba. Mindezt sajbtos f6ldrajzi
clhelyezkedésiik és éghajlati viszonyaik tették lehetGvé, amelyek egész Anatdlis-
ban paratlanok, és emiatt megisméiclhetetlenck. Ehhez hozzajarnl ma is a ro-
konsagi kapcsolatok tudatos dpoldsa, amelynck eredményeként a legiébb hazas-
sag ma is a sziikebb vagy tdgabb rokonsagon beliil kottetik, az idbsebb generaciod
kezdeményezésére és beleegyezésével. A szfikebb csalddokon beliili hézassag
els6 unokatesivérek kdazott igen gyakori: fiatal 14z férfiak gyakran apai nagy-
batyjuk lanyit (amca Jazt) veszik foleségiil. A idgabb értclemben vett nagy-
csaladon belili hazassag megtervezésében is nagy szerepet jatszik a kdzvetitd
(gordcii). Gyakori, hogy a nagyvarosokba (Isztambul, Ankara, Adana, stb) szakadt
tavoli rokonsig kézoit taldlnak megfelel6 part a hazasulandé lanynak, Hazas-
sagkOtés utan a fiatal par a férj szileinek hazaba koltozik, A fiatal generdcit
egy része tehat tovabbra is a falvakban marad ( a tea teremtetic lehetBségek kii-
Iondsen vonzdva tetidk az otthonimaradast, mig a kilfsldén végzett munkalehetd-
ségek amigy is elégeé korlatozddiak az uitdbbi iddben). Akik tovabbianulnak,
altalaban az orszég mas részeiben kapnak munkat, A lazok nemzeti sajatossag-
ként emlitik tdncukat, a horont, és hangszeriiket, a kemengét, és onalld népkol-
tészettel is rendelkeznek.”

Nyelviik .

A laz falvakat jérva a legszembetiindbb mégis a sajat nyelv hasznalata. A
lazok nyelve a kaukézusi nyelvek déli (kartvéliai, ibériai) csoporijaba tartozik a
griiz, svan és mingréliai nyelvekkel egyiitt. Legkdzelebbi rokona a mingrel nyelv,
amellyel gyakran emlegetik egyiiti, mint a déli csoport tovabbi alcsoportjat (laz-
mingrel).”? A l4zok €s mingrelek nemcsak nyelvi, hanem vall4si alapon is kiilon-
boznek: a mingrelek keleti ortodox keresziények, a lazok pedig az iszlam kovet6i.

A lazok. 6nmagukat - Jazinak hivjak, oroszul lazy, torokiil laz, grizul chiani a
megjelolésiik. A 1az anyanyelviiek szAmar6l pontos adatunk nincs, de az 1945,
évi torok nepszamlalas adatait véve alapul szamuk ma kb 50.000 koril mozog.
A hatéron til, vagyis Grfizidban 618 lazok szadma elenyészden alacsony.”
Nyelviik nem volt soha irott nyelv, és ma sem az. A Grizidban €16 lazok a grizt,
a: torokorszagi . lazok .a t6rok nyelvet hasznaljak frott nyelvként. A lazok
tudatédban vannak annak, hogy nyelviik alapvetden killonbozik a toroktdl, és idegen
szarmazasuknak is. A legtobben azt is tudjik, hogy a lazok valamikor a Kaukazus
vidékérdl vandoroltak jelenlegi lakohelyiikre, és - helyesen - a mingrelt emlitik
min¢ rokon nyelvet, amelyet csak a szovjet hataron tal beszélnek. Ennek ellenére
onmagukat t6roknek tartjak, akik torténetesen még egy méas nyelvet is tudnak
("bagka dilimiz de var").

Y14 A Bryer. The Laz and the Tzan (I). 181-2, 44. jegyzet, valamint Meeker fent idézett cikkét,
és a benne szerepl® etnogréfiai utaldsokat.

2 Halasi-Kun T. , B. Geiger et al,, Peoples and Languages of the Caucasus. A Synopsis. Mouton
& Co. '5-Gravenhage, 1959, 9.

A yo. 14,
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A laz nyelvet beszéIok szama manapsag csokken6 tendencidt mutat. Helyen-
ként még lehet taldlkozni egészen idods asszonyokkal, akik gyakorlatilag csak lazul
tnduak, 6k ma méar kivételnek szamitanak. A lazok tlnyomd t6bbsége ma két-
ayelvii, Bz egyrészi a kotelez6 torok nyelvi iskolai okiatassal, mascészt a r4dio,
televizio: elterjedt volidval, és a laznak csak beszélt nyelvként vald hasznalatéval
magyarazhat6. A 14z nyelvben egyre t6bb ma a t6rék jovevénysz6, és bar ma
még a laz falvakban csaladi és barati kérben ez a nyelv van kizhasznalatban, az
iskolak a torok nyelv. hasznslatara bueditjak a fiatal sziiloket, mondvan, hogy a
147 hasznalata hibas torokséghez vezet.

A laz nyelv iranti érdekldbdés a milt szdzadban kezd6doit, és olyan nagy-
nevii kutaték foglalkoztak vele, mint Rosen, Marr, Dumézil? A huszadik szézad
els6 fele utdn azonban a nyelvi kutatds megtorpant. Szilkség lennc a mai nyely-
allapot lefrasara, 0j nyelvian, szotar, és nyelvjarasi szovegek kiadasara. Ilyen
iranyd kutatdsok talan Gjabb néprajzi adatokkal is szolgilhatnak. A 14z nyelvnek
két nyelviarasa van, egy nyugati (Vitse-Arhavi és Atina) és egy keleti (Hopa,
Chala).”? Fontos és érdekes a helyi t6rok nyelvjarasok kutatisa is, amelyrdl
mér egy monogréfia is megjelent,”

Torténeti miltjukbol -a lazok viszonylag keveset 6riztek meg, korabbi keresz-
tény maltjuknak egyaltalan nincsenek tudatdban. Ennek oka részben az iszlam-
mal val6 szoros azomosulss lehet, amely a korabbi muitat elhomaélyositotta, &s
a mohamedan torokséggel valé kozosséget erdsitette. A hatdron tdl 616 roko-
nokkal val6 kapcsolatot erbsen gyengitette az a tény, hogy a hatér zarva volt 49
éven at. Ennck a helyzetnek 1989 nyardn vetettek véget, amikor a hatart iinne-
pélyes keretek kozott megnyitottak. A tdrokorszagi lazok egyre nagyobb szdmban
hasznaljdk ki az Wj lehetséget rokonlatogatasra, vagy egész egyszerfien kirdn-
dulasra, bevésarlasra. Tudoméasom szerint 14z kutatissal foglalkoznak tjabban
Németorszagban (Miinchen) és Franciaorszdgban (Parizs).”

2 G, Rosen, Uber die Sprache der Lazen = Abhandlungen der koniglichen Akademie der Wis-
senschaften zu Berlin aus dem Jahre 1843. Berlin, 1845, 1-38; N. J. Marr, Iz poezdki v tureckii Lazistan
= Bulletin de I'’Academie Imperiale des Sciences de St.-Petersbourg V1. Serie, Tome IV. 1910, 547-570
és 607-632; N.J. Marr, Grammatika ch’anskogo (lazskogo) jazyka. St. Petersburg, 1910; G. Dumézil,
Contes Lazes, Paris, 1937; Adjarian: Etudes sur la langue laze = M. S. L. X, 1899, 145-60; 228-40; 364-
401; 405-448; J. Klaproth, Asia Polyglotta. 2nd ed, Paris, 1831, 1224; A. S. Cikobava, GrammatiCeskij
analiz chanskogo (lazskogo) dialekta. Toilisi, 1936; S. M. Zhgenti, Chanskie (lazskie) teksty. Tbilisi, 1938;
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5. W, Feuerstein, Untersuchungen zur materiellen Kulpur der Lazen. Freiburg, 1983 (kiadatlan
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A helyi gyfijtés mellett fontos feladata a tudoménynak a mér korabban kia-
dott nyelvi adatok (Dumézil, Rosen) feldolgozasa, a 14z nyelv grammatikéjanak,

szOtaranak megirasa, a laz idegen eredetli (gor0g, t6rok, stb) szbanyagénak fel-
dolgozésa. o



Gulacsi Zsuzsanna

Egy délkelet-eurépai vandorszé
a 16-18. szdzadi Magyarorszdgon: kecse

A mai magyar nyelvben ismeretlen a 16-17. szézadi forrasainkban oly gyakran
elofordulé kecse sz6. A 16. sz. végén, a 17. sz. elején felbukkand szavunkat
korabeli szerzdk hasznaljdk historiai és szépirodalmi mfiiveikben, de ott talaljuk
kiilonféle leltarak, lajstromok téteiei kozott is. 19. szdzadi sz6tarainkban mér
"régi’, "elavult’ jelzéssel szerepel. Mignem a leghjabb értelmezd szétaraink,
tajszotaraink mar nem ismerik a kecse szot.

A 16-18. szazadban ismert és hasznalt kecse szavunk jelentése korintscm
egyértelmfi. A magyar nyelv malt szdzadi értelmezd szétiraiban tobb jelentésii
szoként szerepel. Jelent egyrészt anyagnevet, amelynek meghatérozisakor més-
més anyagnevek és textilkészitési eljarasok keverednek. Ezek szerint a kecse sz6
els6 jelentése ’teveszOrbdl késziilt szovet’ (Takats S., 1907, 357); ’egy fajta
pokroc’ (TESz. I1: 417); *anyagnév’ (NySz. II: 143). Jelenti még a hadi viselet egy
koponyeg-szerfi ruhadarabjat, melynek anyagar6l nem esik sz6: *hadi kopeny, ka-
cagany’ (Ball. II: 6; Balassa J. 1887, 20); ’hajdi-, ill. hadikopeny’ (NySz. II: 143);
"bizonyos szabast palast, kopeny...” (CzF. III: 454).

A korai sz6tarak ennyit 4llapitanak meg r6la. Mindebbdl kiindulva a torténe-
ti néprajzi kutatés Gjabb adatokra bukkanva sem tudja eldonteni azt, hogy a kecse
elsd jelentésében milyen anyagrol is van sz6. Ugyanilyen meglepd, hogy a kecse,
méasodik ’koponyeg’ jelentésével ez ideig egyetlen viselettrténeti tanulmanyban
sem foglalkoztak, holott adat van ra boven.

Dolgozatom elso reszeben réviden bemutaiom a kecsével foglalkozé eddigi
mint a torok és mas delkclet -eur6pai_nyelvekben megtalalhaté jelentését, ku10=-
nos hangsulyt helyezve a torok nyelvtorténet vonatkoz6 adataira.

A mésodik részben a magyar torténeti forrasok - limitaciok, hagyatéki lel-
tarak, portai vasarlasok jelentései, maganlevelek és leltarak - kecse adatait meg-
szoblaltatva mutatom be, hogy.a 16-18. szazadban mit értettck az oszman-torok
nyelvbd! atvett kecse szavon, annak hanyféle jelentése élt, s e targyakhoz milyen
hasznalat kapcsolodott a korabeli Magyarorszagon.

A kutatds toriénete

Szab6. T, Attila 1956-0s tanulminyaban foglalkozik el8szor a kecse szdval. A ko-
lozsvari kutaté arra lesz figyelmes, hogy forrasaiban festékes, székely festékes,
székely szBnyeg elnevezések mellett a kecse, ill. a kilim nevet is gyakran haszn4l-
jak a “festékes vagylagos clnevezéseként'. Forrasai a kovetkez6 megallapitasra
késztetik: "Teljes bizonytalansdgban hagynak azonban a megfeleld helyen eldfor-
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dulé, ide vonatkozé adatok a kecse, ill. a kecséeske igazi mivolidra nézve. A
rendelkezéstinkre 4116 okleveles adatok mind azt mutatjak, hogy a kecse templomi
.. szines disz sz6nyegféle, tehat végeredményben ugyanolyan szinfi és rendelte-
tésfi szbttestéle volt, mint a festékes vagy a kilim ... Minthogy azonban a kecse -
legalabbis az eddig elbkeriilt adatokban - sehol sem mutatkozik a kilim tarsasaga-
ban, hajlandé vagyok azt hinni, hogy - barmilyen eredetil is legyen a két 526 - a
kecse a kilimnek crdélyi székely... illetbleg erdélyi kézmagyar neve, illetSleg
névvaltozata lebetett." (Szab6 T. A. 1956, 106). Tovabb folytatva publikicidit e
témaban a szerz6 1962-ben 1ijabb adatokat koz6l, s a sz6 értelmezésében egy
1épéssel eldbbre jut: "...(Egy j6 6reg dupla velencét kit kecsének hivnak, két
forinton adnak,") velencei vonatkozasa is idegenbdl szérmazé szbnyegféleségre
mutat. Hogy pontosan milyenre, azt ma sem tudom eldonteni,” (Szabd T. A, 1962,
148).

K. Csilléri Klara a magyar lakaskultdra textilkészletének kialakuldsat kutat-
va, a székely festékes kapcsan foglalkozik a kecsével. Tudja réla, hogy Magyaror-
szagon ruhaanyagként, lotakaroként, agyteritOként és falikarpitként, templomi
prédikaloszek takarGjaként s foldreteritve is haszndltak, K. Csilléxi K. tgy
tekinti a kecsét, mint a kilim mellett egy masik torok eredeti, Magyarorszagon
elsésorban mégiscsak szdnyegként hasznalt anyagot, amely a székely festékesre
hatast gyakorolt. Véleményét Szabd 'T. A. imént cmlitett munkéira, valamint
mas levéltari forrasokra alapozza. A kecse anyagéval kiilon nem foglalkozik, de
nala mar felmeril az esetleges nemez jelentés is, ahogy ezt a sz6 etimol6gidja-
bol sejti (K. Csilléri K. 1982, 62.).

A kecse sz6 masodik jelentésével - ’koponyegféle’ - foglalkozd tanulményt,
de mégesak szakirodalmi emlitést sem talsltam. Géborjéan A. 1985-ben a magyar
sziirkeruhakrol frt tanulmanyaban nem foglalkozik ugyan a kecsével, de munka-
janak egy apro részletével mégiscsak kapcsolodik téménkhoz. Az illusztraciok
kozt szerepeltet ugyanis néhany, a 17. sz. elsd felébdl szdrmazd hajdd abrazo-
last Szendrei 1905-6s klasszikus viselettorténeti munkaja nyoman, Am Gaborjan
A. e koponyegeket a dragdbb alapanyagbol késziilt, félkor, ill. egészkor alaki
lepelruhak, a "paenula-kopenyek” kozé sorolja (Gaborjan A. 1985, 243.)

A magyar nyelv oszman-torok jovevényszavait kutatva Kakuk Zsuzsa vizsgilja
a kecsé-t. Gazdag adattardban a TESz. 1603-as elsd adatival szemben korabbi,
1581-b3l szdrmaz6 adatot kozol a Székely Oklevéltarbol. O is megéllapitja, hogy
adatainkban gyakran nem hatarozhaté meg a kecse sz6 konkrét jelentése, A bi-
zonytalan jelentésfi adatok mellett bemutat adatokat, amelyekben katonai kopenyt
(1617-tB), kerevetre teritett vagy falra akasztott pokrécot (1628-t61), nyeregtakarot
(1646-t61), kelmefélét (17. sz.) jelent. Szdrmazéka, a kecsés *kecsét aruld, szal-
litd ember’ is eldfordul egy portai feljegyzésben (1640). A sz6 torok eredetéhez
nem fér kétség, a m. kecse a szerb-horvat ¢éda, kéca alakkal szemben kozvet-
leniil a torokbol valo atvételre utal (Kakuk Zs. 1991, 211).
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A 526 etimologidja

Ha a sz6 eredetét kutatjuk, kideriil, hogy a m. kecse t6rok megfelelései a térok
nyelvek oguz 4giban hasznalatosak ’nemez’ jelentésben, vagyis az azeriben, a
tirkmenben és az oszman-térokben. Elsd frasos emlitése a torok frott emlékek
egyik legkorabbikabol, Mahmut al Kasgari miivébol, a XI. sz.-bol ismeretes.
Kasgari a szot oguznak tartja. Jelentése *nemez’ (G. Clauson 1972, 694; Dankoff,
1984, 1L, 263).

Az oszménli periodus torténeti kifejezéseinek szotdra egyértelmiien 'nemez’
jelentésben hatérozza meg a kecsét. "A kecse gyapjibol verés, iitbgetés folyama-
taval készitett anyag, melynek felhasznalasa a szbttesekhez hasonls”, Példaként
emliti még a pasztorok nemez fels6ruhajat, ill. a nemez sitrakat, valamint a sz0-
nyegeket. Kiilon szocikként szerepel a janicsarok viselie jellegzetes nemez fejfedd
a kegeldilah (Pakalin 1971, II, 233). A kecse jelentése az oszméan-torok nyelv sz6-
taraiban 1. ‘nemez’; 2. 'nemezbdl késziilt takardk, szbnyegek, satrak, s mas egy-
szerfibb szarnyékok’; 3. ’a janicsarok jellegzetes fejfeddje’ (Redhouse 1912, 1529).
A mai torok nyelv értelmezd szotardban hasonld jelentésekkel talaljuk (Tiirkee
Sozliik 1983, II, 676). Az emlitett sz6tarak mindegyikében az alapszé melleit, a
belble képzett névszoi, ill. igei alakok is ott szerepelnek. Jelentésiik szorosan
Osszefiigg az alapszoéval.

Miként a magyarban a kornyez6 délkelet-enropai, balkani nyelvekben is meg-
talalhatd az oszman-torok eredetil szo: rom..checed, bolg. kelé, mac. k'ece; je-
lentésiik "gyapjubol készitett sz&nyeg, pokrocféle, file" (Kakuk Zs. 1973, 233). A
szerb ¢eca, keéa a 'nemez’ mellett jelenti még *az albanok fehér nemez fejfedd-
jét" (Rjetnik 1982, 97, VI, 931). A lengyel kiecza, keca ‘nemezszényeg, takard’
jelentésti (Kakuk Zs. 1954, 181).

A torok nyelveknek, az oszman-térokot is magaban foglalé oguz dgéban el6-
fordul6 sz6 jelentése tehat nemez’, ill. 'valamely nemeztermék’. A balkani, dél-
kelet-eurdpai nyelvekbe az oszman-torokbdl keriilt, és az eredeti torok jelentéssel
egyezd jelentésben honosodott meg.

b

A kecse ‘nemez siklap’, 'nemez szényeg’ jelentésben

A kecsére vonatkozd magyar adatok a 16. sz. végétdl a 18. sz. elejéig talalhatok
meg torténeti forrdsainkban, melyek: hagyatéki leltarak, végrendeletek, egyhézi
vizitacios jelentések, limitaci6k, fOurak levéltarai, valamint portai vasarlésok
listai. Ezen forrasok .adatai a kecsérbl, annak beszerzésérdl, felhasznalasarol
a kovetkezd képet nyujtjak:

A 520 jelentésérbl megtudjuk, hogy alapanyagat tekintve nemez, hogy keletrdl
szarmaz6 termék; valamint, hogy késziermék. A kecse nemez jelentését forrésa-
inkban az bizonyitja, hogy a sz6 emlitésekor gyakran torténik utalds egyrészi an-
nak alapanyagéra, az 4llati szbrre, ill. a nemez megmunkalasanak modjara, a
verésre, iitdgetésre: 1633: "...Vagyin egy teveszdr agyravald kechj (igy)". Branden-
burgi Katalin 6roksége Bethlen Gabortdl, atvétel (Radv. Udvart. 1888, 1. 295)
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1646: "az szegény Jozsefet is pezsegualjak az teveszdr kécséért s az janicsé-
rokért", (Maganlevél Rakoczi Gyorgynek (Beke A. - Barabas S. 1888, 11); 1623:
"Egy teveszOrbol vert kecse." Brandenburgi Katalin koveteli Munkics varabol
(Radv. Udvart. 1888, I, 257). ~

A szévegobsszefiigpések arra is utalnak, hogy a kecse keletrdl szdrmazo termék:
1627: "Egy j6 Oreg velencét, kit ketcének hivnak két forinton adgyanak”. Bethlen
G. limit4ci6ja (M. Tort. T. XVIII, 216) Velencei azaz idegen szdnyeg ( Szabb T.
A, 1962, 148); 1628: "szép divany szOnyegekkel aczyém [azaz perzsa] keczekkel"
(MonTME 1V, 62); 1665: "A kapikihanal vagion Tall. 3. Tevesz6r kecset vegjenck".
EM. Udvartartasi iratok (Szabo T. A. 1962, 148).

Konstanindpoly, a legkozelebb esd vildgvaros Erdély szaméira, elsbrendii
vasari kozpontot jeléntett. Erdély dlland6 portai kovetének a kapitihd-nak poli-
tikai elfoglaltsagain kiviil vasarlasokat kellett lebonyolitania. De az slland6 kovet
mellett a beutaz6 kovetek is tobbszor utasitast kaptak vasarlasokra. Egyeseket
pedig egyenesen vasarlas céljaval kiildtek (Biré V. 1921, 79). E portai vasarla-
sok lajstromédban gyakoriak a kecse adatok. Innen értesiiliink Rimay Janos 1608,
1620 vagy 1621-cs kovetsége sordn beszerzett kecséirbl (Tort. T. 1878, 153-164).
Hasonlé &rjegyzék maradt fenn gr. Batthyanyi Jozsef kopcsényi levéltaraban
is év nélkiil (Tort. T. 1878, 359, 360). 1. Rakoczi Gydrgy kovete 1640-bdl jelentest
killdet maganak az altala megrendelt vasirlasokrol. Az 1641. aug, 6-4n kelt le-
vél a kecsék vasarlasat meséli el. Ez ut6bbi nagyszeri adat szamunkra:

1641: "Az 10 tarka kecseket megvettiik; egyébként szépek, jok, az mértéknél,
az mi_azt illeti, hosszabbak is estenek bennek mind hosszara s mind szélire
valamennyire ki fél singgel, ki egy singgel is, szélére is hasonloképpen. A 10
kecsek, singgel megméretvén az erdélyi haznal, lott négyszaz kilenczvenot sing,
kiknek az 4ra, az limitatio szerint singit hatvanot-6t oszporan vettiik, in summa
computilvin, ha meg nem vétkeztiink volna a computusban, éppen négyszaz két
tallért 15 oszporat t6it, az mint az ilyen zeleneki (1) kecseket szoktdk mérni kit
mésokndl is igen megcirkaltattam, magam is megcirkaltam és végére menvén
a méretés dolgdnak, hogy tréfa ne essék rajtunk, de minden helyekben fgy limi-
taltdk arat. A méretés is annakeldtte is most is aszerint vagyon, kit Maurer
uram is, ha vitt olyanokat, informélhatja nagysagodat réla; ha peniglen mésféle
drmépolyl kecseket keskenyeket vottiink volna, azokmak csak hosszat szoktsk
megmérni, de azokféle keitd sem t6tt volna 4 sing szélet. M4s az, hogy sokkal is
alabb val6k azok. Nagysagod nem is specifikalta, hova valé és minem{i kecseket
vegyiink, hanem csak tarka kecseket irt; mi ezeket itfltiik jobbaknak és szebbeknek,
csakhogy a méretéshez képest sokra megyen az ara. Ha nagysagod kedveli, nem
drégalja irjon feldle, a ketteit is vegyiik meg, ha sziikség, ugyan ilyen formékat.

.. 4. die Augusti a tiz tarka kecsket singgel az crdélyn Orog hazban mind hosszara
s mmd szélességére megmérctvcn

\

1. kecse 16tt = nro 48 sing. - .
2. kecse 16tt = nro 46 sing.
3. kecse 16tt = nro 47 sing.
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4, kecse 16t = nxo 49 sing.

5. kecse 16tt = nro 49 sing.

6. kecse 16tt = nro 50 sing.

7. kecse 16tt = nro 52 sing.

8. kecse 16tt = nro 55 sing.

9, kecse 16tt = nrg 52 sing.

10. kecse 16tt = nro 47 sing.
Fzekei a mérés szerint computalvan mi Ggy talaltuk 495, idest négy széz kilenc-
ven Ot sing. Az 4ra az limitatio [szerint] singinek 65 oszpora, idest hetven ot osz-
pora; azt is computalvan tgy talaltuk, hogy éppen 400 ket tallért 75 oszporat
t6tt. Nagysagod is computaliassa, és ha mi fogyatkozas lenne benne, nagysigod
frja meg ide be, mivel olyan embertdl vottiik, hogy ha mivel fogyatkozas lenne is,
krunkat talan nem kivanja ... az hidnyos 10 aranyat is oda az kecsek draban ad-
tuk", Levél Rakéczi Gyorgynek, (Beke A. -Barabas S. 1888, 552).

A lefrasbol megtudjuk, hogy az itt szerepld kecsék kész termékek, nagy dara-
bokban keriilnek eladasra, melyeket utblag, a vasarlas alkalméval mérnek. A da-
rabok 4ra a méret fiiggvénye. De hogyan mérik 8ket? A teriiletmérés bonyolult
dolog. Mértani ismereteket kovetel. A korabeli, kiilonosen a korabeli magyarorsza-
gi gyakorlatban a textilisk mérésénél nem volt ra sziikség, hiszen a szél adott
volt. A hosszméréshez a rof, ill. a sing volt hasznilatos. Forrasunkban cgy a
megszokottol eltérd dolog mérésérdl van sz6: "... mind hosszara s mind széles-
ségére megméretvén..." (uo. 554). A megvasarolt daraboknak a hosszat . és a
szélességét is mérték. Nagy szamot kapnak eredményiil singben. fgy minden
bizonnyal nagy sz6nyegekrdl lehet sz6, hiszen egy sing 62 cm. A nagyméretil sz6-
nyegek gyakoriak killonbozd 4zsiai népek nemezszOnyegei kozott (Burkett, M.
1979, 41). Ha a levélben szerepld adatokat terilletméretnek, azaz a hossz és a
sz6] méreteinek szorzataként értelmezzik, s ha az itt szerepld 46-52 singig
terjedd méretek koziil egy kozepest vilasztunk, akkor a kovetkezd értelmezésre
jutunk, A listan szerepld, egy kozepes nagysagi, 49 singnyi kecse oldalai 7x7
singesek. Singjét 62 cm-el szdmolva ez az adat kb 4x4 m-es szbnyeget jelentene.
Ez a nagyméret{i nemezszdnyegek kozott elfogadhaté méret. S val6ban gyakori,
hogy forrasaink a kecsét "nagy" jelzbvel latjak el. ‘

A méret mellett mintizatara is szivesen utalnak: 1683: "Kelevetre valo nagy
tarka kecze". Bethlen G. végrendelete. Huszt. (Tort. T, 1889, 17); 1700: "Egy tarkas
oreg kecse" (Szab6 T. A. 1962, 148); é. n.: "Egy tarka kecse" (Tort.T. 1878, 359);
1608/1621: "Egy hosszii viragos kesche" (Tort. T. 1878, 162).

A kecse haszndlatdra a kovetkezd adatokat tudom felsorakoztatni:

1. Az imént emlitett 1683-as adat: "Kelevetre valo nagy tarka kecze", r0gton
mutatja azt is, hogy a nagyméretli szOnyegeket kerevetboritoként is hasznaltak,
Biztos az is, hogy e nemez siklapok némelyike dgyravald, dgyteritd volt: 1633:
"Vagyjon egy teveszbr agyraval6 kechj (vecte keche)" Brandenburgi Katalin ing6-
sagait 4tveszi 1. Rakoczi Gydrgytdl.. Munkécs. (Radv. Udv. 1, 295); 1630: "Ke-
gyelmed 4rva 6zvegy ifjt legény 1évén nem annyira j6 paplanos nyoszolany, mint
azaz mezer (!) ifjo legényekhez illendd vékony kecsével teritett agyon kivan nyu-
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godni." Bethlen Istvan, Kormendi levéltar (MNy. 12:89); 1628: "...melly szallast
nem 0gy készitettek, mint urnak szoktak, hanem, mint fejedelemnek, hat-hét ha-
za, szép divany szOnyegekkel, aczyén [acsén = perzsiai: Kakuk Zs.) keczyekkel,
aranyos vankosokkal voltak megteriive" (MonTME 1V, 62).

2. Mas forrasok is szOlnak foldon 1évS kecsékr8l: Teleki Mihaly hadjaratra
maganal 1év6 dolgainak jegyzékeiben szintén talalunk "Két tarka ketseket; két
teveszOr ketseket" (Gergely S. 1906, II, 187). Teleki Mihaly feleségének frott
magénlevelében szisztematikusan felsorolja a nala 1évd targyakat, rendelkezik
feloliik. Miutan a sort kezdd loszerszamok legaprobbikanak felirdsaval is vég-
zett, akkor emliti a 2-2 kecsét, majd egy paplanlepeddt, agyiruhat, Mindez szintén
azt sejteti, hogy személyes targyai kozt foldet, esetleg agyat boritd nemezekrdl
lehet sz6: 1673 az oltar eldtt emlit két keche nevil szOnyeget "in terra prostratae,
tapetes kecze sic diotae duo" Makovica. Osz. Lvt. Urb. et. cascr. 21 f. 9. nr. (Takéts
S.:1907, 375).

3. Minden bizonnyal joval kisebb méretlick voltak a székre teritent kecsék:
1643 utin, 1700 k.: "Vagyon a prédikator székin egy tarka keczeczke". Bethlen,
Szolnok-D. m. A Széki Ref. Egyhaz Osszeirasai (Szabd T. A. 1956, 104); 1749:
"Conferalt a* Mester Templombéli Székire is Soltyos Mihallyné cgy viseltes ke-
csér". Bodola, Haromszék m. A Sepesi Ref. Egyhaz viziacios jegyzOkonyve (uo.).

4, Talalunk kecséket falikdrpitkéni: 1640: "Falra valo tiz-12 szederjes kecse",
Bethlen G. végrendelete, Huszt (Radv. Csal. III. 249).

5. Eddig lattuk, hogy a kecsék kiilonbozd méretli szonyegként keriilnek fel-
hasznalasra. A kovetkezd adatokban a kecse loravalds: nyeregtakardt, nyeregala-
valot jelent: 1642: "Egy 16ra val6 kchye" Koronka, Maros-Torda m. Toldalagi Lvt.
26. cs. (Szabo T. A. 1962. 148); é. n. : "Kestse és tsutér. Szentm: Kalm. 11. (NySz.
II: 143); 1685: "Egy rossz lukas, tarka kecse..Egy teveszOr, tarka kecse ugyan
nyeregbe valo” (Mon rék. 24, 707); 1680: "Nyeregbe valé teveszBr kecze, kettd"
(uo. 685).

Siklapként egyeldre ennyit tudunk meg a kecsék felhasznalasarol.

Gyakran eldfordul forrasainkban, hogy a kecse nevil, draga, mintazott nemez-
szbnyeg mellett mas; olcsobb, egyszerfibb nemez, ill. nemezzel készitett targyak
is szerepelnek, Az ar, a méret, a diszitettség, az alapanyag, ill. a kereskedd fiigg-
vénye. Ezzel nincs is semmi gondunk. Nem {gy azonban a kecse - nemez széhasz-
ndlattal. Forrasaimat attanulményozva azt vettem ugyanis észre, hogy a kecse jel-
legzetes t6rok szOnyegfajtat, nemezszbnyeget jelol. A sz6 készterméket takar, e
jellegzetes szBnyegre utal, nem pedig e sz6nyegfajta alapanyagara, a nemezre. Mig
a torokben a kecse 526 jelentése az alapanyag - a nemez -, addig a korabeli Ma-
gyarorszégon a kecse magit a Torokorszdgban vésarolt nemezszOnyeget jelenti.
Készterméket, nem pedig alapanyagot. Anyagnévként forrasaink is gyakran a ne-
mezt hasznaljak: 1661: "Egy t6r6k nycreg nemezestiil’ (Gergely S. 1906. 11, 1187);
é. n. : "Egy nemez, kozonséges". Gr. Batthyanyi Kopesényi Lvt. (Tort. T. 1878,
359); 1622: "15 bélelni valé nemezt voitem ezekhez asp. 900, az munkéja asp. 100,
in toto 1000". Bornemissza P4l portai vasarlasa (Radv. Udvart. 1888, I, 52).
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E széhasznslatot figyelhetjiik meg a Rakoczi Gyorgyhoz irt portai vasarlasi
jelentésben, ahol a kecsék készitbje a "kecsés, ill. "kecsés ember", de a nemez-
satrat a 'satorcsindld”, a "satorcsindlé ember” késziii (Beke A. - Barabids S.
1888, 552).

A nemez ismert 526 a korabeli Magyarorszdgon., Erdély teriiletén a léravalé
nemezeket, a bocskorba, ill. bocskorra hizott nemez-kapcat szintén a nemezcsi-
nalék készitik egy 1627-ben kiadott limitacié tanfisipa szerint. Az iratot Bethlen
Gébor adja ki €és egész Frdély, valamint a Részek teriletére érvényes (Nagy
J.1871, 228). Ez arra mutat, hogy a sz6 ugyantgy, mint a targy, ¢ teriileten ismert
¢és. hasznali voli.

A keécse *koponyeg’ jelentésben

A kecse 17-18. szazadi magyar jelentése kozill az els6t tisztan latjuk, J6val
kevesebb azonban azoknak az adatoknak a szidma, amely a kecse masodik korabeli
magyar jelentését, s. a hozza kapcsolodd hasznalatot vilagitand meg szamunkra,
Mint 13ini fogjuk a kovetkezo adatokban a kecse cgyfajta koponyegként keriil
elénk, Ot forrasban 1évd tizenegy adat minddssze. Nézziik a forrasokat egyen-
ként,

A 17. sz, kOzepérol szarmaznak elsd adataink a hajdi-kecsérol: é. n.. "Az
haidukis keczeket auagy pokroczot vetnek nyakok korul. Hajdukecze: Heiduchen-
mantel”, Vas: Can, Cat, 103, ill, 542 (NySz, 1I, 143). Hadviseletként keriil ¢l6 a
kecse a kovetkez6 adatokban: 1653: "Pais a kezekben, fénlik kecze hatakon", Liszt:
Mars. 91 (NySz. IT, 143). A torok sereg bemutatisakor ezt olvassuk a Zrinyidszban
(1656):

"Kétszaz gyalog osztan ezeket koveti
Minden maga rabjat mellette vezeti
Van keche mindenen; Deli tekinteti;
Vélnéd 14ba a foldet, hogy nem is illeti."
(Zxinyi M., Szigeti veszedelem 1V, 23, vsz.).
De a magyarok kozt is talalunk kecsét viseldt:
"Jim Széchddi M4té nagy tarka kechével
Béfedbzte magat és panczér fegyverrel."
(vo. V, 47. vsz.).
Egy masik adat a XVIIL sz. kozepérol: 1748: "Veres skarlat ketsér fiiggesziett
vallara", Gyongy: KJ. 111 (NySz. II, 143).

Ugyancsak veres skarlat kecsérdl beszél egy a marosvasarhelyi gr. Teleki le-
véltarbol elbkeriilt adat. A kr6nikas "I Lip6t Matkajanak Bécsbe valé bevonu-
lasat" irja le. Részletezd leirdsaban kitér a felvonulé magyar féurak viseletének
bcmutatésara is. A gr. Eszterhdzy P4l bandériumaban vonulé nemes urak egy-
ségesen voros skarlat kecséket viselnek: 1666: "..Annak utina kovetkezik grof
Eszterhazy Palnak négy serege, - eldl menvén, lovon, megnevezeit grof drnak
commissariusa, nemzetes Despot Simon; 6 utdna hirom nemes ifjak, igen szép
harom kopjaval, eziist aranyos tfiz-lang forméra csinalt és meghént vords skar-
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14t kecsékben. ... uténa Banza Gyorgy voros skarlat kecsékben, eziist aranyos csil-
lagokkal rakva ... Az megnevezeit négy urak voros skarlat kecsékben voltak, - vi-
gyhzvan az scregeknek rendesen valé menetelekre”. Marosvasarhely, Gr, Teleki
Levéliar (Szadeczky L. 1884, 143-4). Az eseményt egy rézkarc is megorokii, am
azon minden magyar foGr valamiféle koponyegben lovagol. Aprobb részletek a
rajzbdl nem &llapithat6k meg (Szendrei 1905, IV. tabla).

A "hajdi-kecse" kifejezés miatt megprobaltam a hajdtkra vonatkozd bbsé-
ges szakirodalmat 4tnézni kecse adatokat keresve. Nem sok sikerrel, Viselettér-
téneti munkdkban taldltam néhiny Abrazolast, amely a hajdikat képenyben
szerepelteti (Lasd a képeket). Még ha el is fogadnank, hogy ezek lennének a haj-
dii-kecsék, akkor is szamos megvalaszolatlan kérdésiink marad.

Eddig tudjuk a kecsérdl, hogy van egy masodik jelentése is: kopeny. Ezt £6-
urak viselik tinnepi alkalmakkor vagy hajdik mindennapos, jellegzetes ruhadarab-
jukként. Lehet a hadi viselet része is. De vajon miért nevezik kecsének? A siklap-
nél egyszerlt a magyarazat.-Nem fgy a koponyeg jelentésnél. Az abrazolasokon
egy lagy esésti, finomabb anyagbol késziilt koponyeget latunk, amelyet Gaborjan
A, a félkoralaki 1n. paupela kopenyek kizé sorol. A korabeli 4brazolss értel-
mezésekor nem lehet teljesen kizarni azt a megoldast sem, hogy a képen szerepld
hajdi figurak finom, j6 mindségli anyagbdl vékony rétegben nemezelt - vert ko-
ponyeget viselnek. Mindez feltételezés csupan. Annyi bizonyos azonban, hogy frott
forrasainkban tobbszor esik sz6. vert koponyegekedl. . Portai £86ri vas&rlasok
lajstromaban talaltam két emlitést: 1608-1621: "Szekfiiszin vert kdpdnyeg 450
oszporén fl. 6 den. 75" Rimai J4nos jegyzéke (Tort. T. 1878, 153.); 1631: " ... két
koponyeg teve szdrbdl vertek". Bethlen Gébor fejedelem hétrahagyott ing6sagai
(Radv. Udvart, 1888, I, 254).

A kecse masodik, ’koponyeg’ jelentésének értelmezésekor az altalam eddig
megismert ‘adatok titkrében a kovetkezd két megoldas kinalkozik: 1. A kecsét s
a vert kiponyeget szinonfmanak tarthatjuk. fgy a sz6 az idegenbél szarmaz6 ruha-
darab elBkeld szdrmazasat és annak nemez alapanyagat hangstlyozna. 2. A ko-
rabeli eurépai viseletben gyakori jelenség volt, hogy felsdruhaként szabatlan, tég-
lalap alaka textiliat, pokrocot, abroszt teritettek az emberek vallukra, fejiikre. Ezt
a gyakorlatot szamos €18, recens néprajzi- adat bizonyitja (Géi)orjén A, 1985,
- 235). Konnyen elképzelhetd, hogy vékonyabb nemezsz8nyegeket is foghattak vala-
ha ilyen hasznélatra. E két értelmezés természetesen nem zérja ki egymést. A
korabeli Magyarorszigon a kiilonbozd tarsadalmi rétegek viseleti szokéasainak
sokfélesége alapjan mindkettd elfogadhat6.

A kecse 'nemez siklap’, ill. ’kOpOnyeg’ jelentését a 16-17. sz. adataibol
ismertilk meg. A sz6 hasznilata minden bizonnyal szfik tarsadalmi rétegre
korlatozédott, mindenckelbtt a f6Gri kornyezet ismerhette. Kereskeddktdl,
valamint utazsaik Sordn szerezték be a kecsének nevezett szdnyegeket,
koponyeget. A portai vasarlasok megszfintével, a 18. sz. sorén a kecsék lassan
elifintek, a sz6 értelme elhomalyosult. Régi elavult szoként megtalalhaté még
a 19. sz4zadi sz6tarakban, napjainkra azonban teljesen kiveszett nyelviinkb8l.
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Torma Jozsef (F. G. Hisameidinova kizremitkddésével)

Migikus gy6gymodot jelsld igék a baskir nyelvben
(IV. vész)

Ha a betegséget olyan egységes szemléleiben és oly nagy mértékben Altalanosit-
va értelmezziik, hogy pl. "a betegség = a szervezet mfikdéstben beallt (barmi-
lyen) zavar", akkor a zavar elharitiséra vonatkozolag is ki kell alakulnia egy olyan
elvont fogalomnak, mint amelyet pl. a mai magyar nyelvben a "gy0gyft” ige fejez ki.
A hagyoményos baskir gy6gyaszat virdgkoraban azonban nem ez volt ‘a helyzet.
Minthogy a betegségeket igen killonbozd okokkal magyarézték (4rt6 szellemek,
ordog, széliités, a lélek kirepiilése stb.), a gyGgyitas is az okidl filggben igen
Kiilonbozb még nyelvi kifejezésében is. Bar vannak olyan absziraki fogalmat jelo-
16 igék is, mint a magyar "gy6gyit" ige, de ezek a baskirban viszonylag 1) nyelvi
vivmanyok, és viszonylag ritkan - féleg az irodalmi nyelvben - hasznélatosak, a
valasztékos stilusra jellemz6k. Ilyen elvont értelmi igék:

hawigtir- "megegészségesiteni’, amelynek tove a haw "egészstges” jelentésh,
kéztorok melléknéy, amely féleg az irodalmi nyelvben hasznélatos; vo. a beldle
képzett szavak és kifcjezések kozil: hawigtirin yorio "szanatorium” BRS 624a,
hawigtiryis "gyogyit6 (pl. eszkoz, miiszer)"

sildmdtlinder-, amely sz6 szerint ugyanazt jelenti, mint az el6z6 képzett ige,
de ennek tove nem torok, hanem arab eredetfi, éspedig a sdldmat ugyancsak "e-
gészséges” jelentésti baskir melléknév (amely ige népayelvi anyagunkban egyéb-
ként nem fordul eld). '

yiindl-, amelynek sz6 szerinti jelentése "egyenesbe hoz', &s tobbnyire "kijoza-
nit", ritkabban "kigy6gyit" jelentésben hasznélatos

az idegen (arab) eredetil t6bdl képzetit dawala-, amely azonban csak korhazi,
teh4t bizonytalan kimeneteli kezelést jelent, vagyis azt is lehet mondani, hogy ez
az idegen eredetfi t8bdl képzeit ige a szovjet korszakban nyerte el mai jelentését.

Ezek a "gyogyit" értelemben hasznalt, legelvontabb jelentésit baskir igék, de
1athatjuk, hogy koziilik is a masodik (saldmadtlinder-) f6leg az iroit nyelvben hasz-
nalatos, a harmadiknak (yiindlt-) és negyediknek (dawala-) pedig van valamilyen
specialis gy6gymodra vonatkoz6 jelentésarnyalata. Tovabba a négy koziil kettd
(sdlamatlinder- és a dawala-) idegen eredetfi t8bol képzddott, a mésodik (sdld-
miitlinder-) pedig az elsdnek (hawigtir-) méig idegenesen hangzd szinonfméaja. A
négy koziil végiil is csak a hawigtir- ige az, amely betélthetné egy olyan elvont
értelmfi igének a szerepét, mint pl. a magyar gy6gyit, csakhogy a fentebb folso-
rolt négy igén kiviil még legalabb 15 "(egy bizonyos speciélis gy6gymoddal) gyo-
gyit" jelentésfi igét ismeriink a baskir nyelvbdl. Jelen cikkiinkben ezekkel fogunk
foglalkozni, Vagyis nem vessziik sorra az 6sszes magikus gy6gymédot (4 baskirok-
nal ismertebbek koziil ki fog maradni pl. az ugraldssal, a hangos kiabélassal, az
énekléssel és dudorészéassal, a zenéléssel, a tanccal, stb. torténd gy6gyités),
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hanem csak azokra a gybégymoédokra tériink ki, amelyeket kiilon ige is jelgl. Nem
olyanfajta igék ezek, mint a magyar nyelvben a bekdtdz, begipszel, purgdl, diétézial,
gyogyszerez, felerOsit, operdl, besugaraz, utdkezel, stb., minthogy ezek a magyar igék
a gyogyltds. egy-egy elemére vonatkoznak, mig az alabb ismertetendd baskir igék
komplex eljarésokat jelolnek. A baskirban kiilon igével nem jelolt gy6gymodokat
"kiegészitd eljarasnak" tekintjiik, és ezeket kiilon kozleményben fogjuk taglalni.,

A "komplex" mégikus gy6gyité eljarasokat jelold igék és az altaluk jelolt
gy6gymédok az alabbiak:

1. irimla- "targyakkal (megjeloléssel) gydgyit". Az eljaras azonban nemcsak
"gybgyitas"-t jelent, hanem "megel6zés'-t is, igy kifcjiésére részben a profilakti-
kaval kapcsolatban keriil(t) sor. Ennél a gyogyit6 6s megel6z8 eljarasnal leglé-
nyegesebb elem: valamilyen magikus erejfi targy felhasznalasa, Maga az ige sze-
repel a BRS-ben (672b), ahol befejezett, "kigy6gyit" értelemben az ivimlap bir- kife-
jezést is megadjak. A sz6 tove: irim 1. 'jel" 2. "gybgyité eszkoz' (BRS 672b). A
jelentésbeli kozelség miatt nagyon is lehetséges a baskir irim sz6 és az 6t6rok
irg "joslas" sz6 etimolOgiai Osszetartozdsa. Foltevésiink szerint mindkét fonév
az 0torok ir- "eresziékel” (Clauson 1961; Clauson 194b) ige szdrmazéka. Az ir- ige
az Otorok igével azonos jelentésben megvan a baskir irodalmi nyelvben is (BRS
672b).

2. arba- "véolvas, elvarazsol; raolvasissal gydgyit'. A BRS-ben szerepel egy
yilandardi arbaw kifejezés "zagovorit’ zmej" jelentéssel (47a). Ezt a szétarban idé-
zett baskir kifejezést sajat gy@jtésfi népnyelvi anyagunk alapjan hibasnak talal-
juk, helyes alakja: yilan arbaw "kigy6 art6 hatasanak raolvasassal t6rténd meg-
sziintetése” (a raolvasas tavolbol, a kigys tavollétében torténik).

Altalanossagban az arbaw sz6 a "sz6 erejével, szOmagiaval végzett varazs-
las"-t jelenti. Az ilyen célra hasznalt bivold szovegek neve: arbaw hamagqiari “igé-
z0k, bajolok, biivoldk, raolvasasok”. Tehat nemcsak gydgyitasra hasznalatosak
ezek a szovegek, hanem elemi csapas, villam, rossz termés, szerencsétlenség el-
harit4sara is. Segitségiil a totemek és 8sok szellemét idézik meg. Vaddszat és
a kirajzott méhek befogdsa elott is mondanak igézBket. S6t, hogy jobban szot
értsenek a szellemekkel, a szellemek (az elejtendd allat, a tiiz, a villim, a méhek)
"gazd4janak” nyelvén szélnak. fgy az igézd szovegeknek olyan meveik vannak,
mint a quyan tele "a nytl nyelve', go§ tele ' a madar nyelve", ut tele "a tiiz nyelve",
ydsen tele "a villam nyelve", stb. Ha foltételezik, hogy az adott betegség gazdaja
a kigy6, akkor a gyogyité eljarasra hasznilt rdolvasas neve: yilan tele "a kigy6
nyelve",

Az arba- ige 6torok eredetfi, Az 6t6rokbol a kovetkezd derivatumok ismer-
tek: maga a sz6td arva- "varézsol'; arval- (ugyanannak az igének a szenvedd for-
méja); arval, arvi¥ "raolvasas’; ervas- "egyiitt varbzsol”; arviséi "varazsle" (DTS,
58b). Ugyanchhez az 6torok t6hoz kapesothaté a magyar orvos és az orosz vrad
sz6. Mindkét sz6 esetében az ellenvetések stlyat kisebbnek talaljuk az 6sszcﬁig-
gés mellett sz616 érvekénél.

3. imlé- 1. "gy0gyit" 2. "réolvas, elvarfzsol" (BRS 204b). A BRS nem pontos
jelentést ad. Kirdy Mirgin ugyanis fgy hatarozza meg a gy6gymodot: t6rlo hérdkiit
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yarzaminde basqarila "kiillonboz6 mozdulatok segitségével végzik" (Kirdy Mirgin
1976, 58). Terepmunkank adatai a Kirdy Margan megadia jelentést meger6sitik.
Csupan két részlettel egészitenénk ki: 1. A mozdulatokat gyakran imitalt parbe-
szédek kisérik, amelyek soran a javasasszony maga valaszol a sajat kérdéseire;
2. az imliw nevii gy6gymodban - mint egyébként a t6bbi gy6gymobdban is - kiilo-
nosen erbsen lathat6 a killdnboz6 magikus eljarasok Osszeolvadisa (imld- "moz-
dulatokkal gyoeyit"; arba- "a sz6 magikus erejével gyogyit"; giw- "kifiz", stb.).

Azimli- ige tove szintén megvan a baskirban: im "gyégyszer' (BRS 203b). A
570 ugyancsak 6torok eredetil; vo. OT: em "gyogyszer" (Clauson 155a). A -lg, -ld
koztorok denominalis verbumképzd. Az im sz6 tovabba elbfordul a baskirban
az im-tomdar "babona® tOobbes szamban hasznalatos ikerszoban is. Az ikersz0 szi-
nonimak: gorof-yazattdr, iSaniwzar, qara. ifaniw "babona, hiedelem, hiedelmek".
Kirdy Mirgin-nél az im-fom it- "magikus tevékenységet folytat (altaldban)" jelen-
tésben szerepel. Bzt a BRS "rdolvasassal gyogyit" jelentésre szikiti le.

Sajat gyhijtésit anyagunkbdl példaként -az ozlok imndw-et és az arpa imndw-
et idéznénk. Az o6zlok sajat etimolégiank szerint "a makacs, visszatérd, kiajuld,
kronikus betegség démonja". Az arpa ugyanaz, mint magyarul: "a szemen keletke-
zett arpa". Az imld- igei forma, mig az imliw gerundium. Az imld- (déli nyj., ir.
ny.), imnd- (nyugati nyj.), imdi- (déli nyj.) formak nyelvjarasbeli kiilonbségeket
tiikroznek.

Ber, ike, 0s, diirt, 1,2,3 4
bis, alti, yete, 56,7,

Yete, alti, bis, 7, 6, 5,
diirt, 0s, ike, ber. 4,3 2 1,

-- Nimd imndyen?
-- Ozlok imniyem.
- Nimd imndyen?
- Ozlok imndiyem.
---Nimd imndyen?
- Oglok imndyem.
Berzin qayt.
Berzin qayt.
Qayzan kilgdn.
Sunda qayt.
Qayzan kilgin.
Sunda qayt.

-- Mit gy6gyitasz (méagikus mozdulatokkal)?
-- Ozlok-6t gyogyitok.

-- Mit gylgyitasz (magikus mozdulatokkal)?
-- Ozlok-6t gyogyitok.

-- Mit gyogyitasz (mégikus mozdulatokkal)?
-- Ozlok-6t gyogyitok.

Azonnal menj haza.

Azonnal menj haza.

Ahonnan joftél,

Oda menj vissza.

Ahonnan jotték,

Oda menj vissza.

(Qarizel rayoni, Yakup awili, Hosdyenova, Sihip’yaman Sultan yali gizi (1904), 1987).

-- Nimd imndyen?
-~ Arpa imndyem
== Nimd imndyen?
- Arpa imndyem.
-- Nimd imndyen?
- Arpa imndyem.

-- Mit gyogyitasz (magikus mozdulatokkal)?
-- Arpa-t gyogyitok.
-- Mit gydgyitasz (magikus mozdulatokkal)?
-- Arpé-t gyogyitok.
-- Mit gydgyitasz (magikus mozdulatokkal)?
-- Arpa-t gyogyitok.
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Arpa bdle$, md kilkes, Arpa fank, nesze, 6kol,

Arpa béle$, ma kikes, Arpa fank, nesze, 6kol,
Arpa.bales, mda kiikes. Arpa fank, nesze, 6kol,

Ay qayta, kon qayta, A holt hazatér, a nap hazatér,
Kilgin qunagq ta gayia. Az érkezett vendég hazatér,
Hin di qgayt. Te is térj haza.

(Qarizel rayoni, ke Bagazi awili, Mérifyanova Tinsild NiZim qizi (1912), 1987.)

4, meye iilsd- "apyat mér', meye (0sor- "agyat leercszt", meye qaq- "helyre iiti az
agyat’. Ugyanannak a gy6gymoédnak kiilonboz6 nyelvjdrdsokban hasznalt kiilon-
féle neveirdl van sz6. A BRS-ben egyik clnevezés sem szerepel.

A gy6gym6d lényege az, hogy fondllal (torolkézdvel) "megmérik az agy
egyensiilyat”, majd raolvasasokkal (arbaw), gyengéd {itdgetésekkel, a t6rolkodzd
megcsavarasaval "helyrebillentik az agy egyenstlyat”. (Van, ahol a baskirok szau-
naban végzik. F. Hakimzjanov kazani tatar turkologustol és Y. Schamilolu baski-
riai tatar szarmazas, az Bgyesilt Allamokban é16 turkologustdl isztambuli ta-
lalkozasunkkor 1988-ban kapott ‘szobeli kozlés ‘szerint a kazani tatrok szintén
ismerik az "agymérés’-t.) A gybgymddra vonatkoz6 baskiriai adataink a Déawli-
kiin-i, az Iglin-i és az Uali-1 jarasokbol szarmaznak. Informatoraink mindeniitt
lényegesnek tartottak, hogy a gyogymodot 20-30 perces pihend kovesse.

A gy6gym6d valamennyi elnevezésében szerepld valamennyi sz6 6torok ere-
det: meye "agy' (BRS 382a), v6. OT: beni "id." (Clauson 348b-349a); 7il- "mér"
(BRS 586b-587a), vo. OT: fil- "id." (Dankoff 111, 59); to§or- "leereszt (€s hasonld
jelentések)" (BRS 543b), vo. tisiir- "id." (Clauson 566); gag- "kopogtat" (BRS 310b),
vO. gagq- "id." (Clauson 609a).

5. -damdlla- 1, "Osszedllit, eszkabal' 2. "megront (embert, hazidllatot)" (BRS
699a). Az elsd jelentésnek nincs koze a magidhoz, mig a BRS-ben megadott ma-
sodik jelentés sem gyOgyitast jelent, hanem éppen az ellenkez6jét. Sajat gyiijté-
siinkben viszont gyakran eldfordul, mint olyan mégikus gyogyit6 eljaras megjeld-
lése, amelyet gy lehet definidlni: "a betegség jellegének megfeleld, oOsszetett
gybgyit6 eljarast alkalmaz". ‘

Az ige tove az dmdl 1. "eszkoz, eljaras, moédszer, fogas" 2. "intézkedés" (BRS
699a). Ez arab eredetfi jovevénysz6: ‘amal "munka” (Baranov 542). Az ehhez a t6-
hoz jarulé -la, -ld képzd széles korben elterjedt a torok nyelvekben (Id. fontebb
az imli- nevid eljarasnl is).

A beszélni nehezen kezdd gyerek gydgyitasat igy mondtak el a Mildwez-1 ja-
rasban:

Ozaq hoylidsmdgin balani ofolay dmdlldyzdir: Meyes yayip dzer bulyas, tabaya
o0s yozroglay vina ikmdkte bergd halip beferdn. Ikmdklir bergi yibeSep befi. Suni
alip ay tiwyanda bilendin uratan, da basinan uf yaqqa dylinderén da yililay yina
biiléhern). Biilgiin saqta: Ay nisek yaqtira, asila, tele Sulay asilhin — tip dytdher.

"A ‘sokaig meg nem sz6lald gyercket igy gyogyitjak (@mdlliyzar): Befiitod a
kemencét, és mintdn kész van, egy tepsibe harom, Okolnyi kenyeret - egymés
mellé rakva - kisiitsz. A kenyerek Osszesiilnek. Ezt fogod, és tjholdkor megforga-
tod a (gyerek) dereka koriil, aztidn a feje koriil jobb felé, és még Ggy melegen
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szétvalasztod, Mikozben szétvalasziod, ezt mondod: -- Ahogy a nap felsiit, tgy
nyiljon meg a nyelve." '

6. giw- "kifiz" (a legszélesebb értelemben, BRS 364. A BRS nem emeli ki kii-
160 a "betegségdémon(ok) kifizésével gyogyit" jelentést). A betegségdémon kili-
zése nagyon Osszetett miivelet, és a legkiilonbozdbb t6bbi gy6eyitd eljaras egyiit-
tes alkalmazasat foltételezi: magikus mozdulatokat (imldw), réolvasast (arbaw)
és egyéb eszkozoket (pl. dmdalliw).

A kifizések szdmos formajat ismeri a baskir magikus gyogyaszat. Ezek elne-
vezése vagy a killzendd démonnak- (maginak a betegségnek, vagy a betegség
"gazdaja’-nak a) nevéidl vagy atiol a helytdl fipg, ahova kilzik a démont. Az
elsd elnevezés tipusra példa lehet a sérv (bither, biider) kifizése, a méisodikra az
"epyes (ndi) idegbetegsépek’ (folichet6leg hisztéria) gydpgyitasira hasznalt "fold-
be rakas" (vergd haliw). A sérv kifizésekor mondott verset a Qarizel-1 jarasban

jegyeztiik le:
Qara biiher, aq biiher, Fekete sérv, fehér sérv,
Anda yatma, Ott ne fekiidj,
Minda yat, It fekidj,
Kil, sig. Gyere, gyere kil

(Qarizel rayoni, I6ke Bagazi awili, Sdrifyanova Tanzili Nazim qizi (1912), 1987,
Részletesebb leirast - a  biider "sérv' gyOgyitasinak ismertetésénél adunk, az
egyes betegségek gyogyitasardl sz016 fejezetben).

A kovetkezd rdolvasassal a "foldbe rakas" (vergd haliw) nevil gy6gyité elja-
rast kisérik:

Yer eyihe - yerin haqgal, Fold gazdaja -- voros szakall,

Hiw eydhe -- hiwyan hagal, Viz gazdija -- nyirkos szakall,

(A beteg neve Acc-ban) fotma, ( ... -t) ne fogd,

Yenne ior, A démont fogd,

Yen kentege bari ber. A démonnak sszesen egy a koldoke.

(Qarizel rayonti).

Egészen Osszetett kilizd eljarast ismertetiink a birtek "derékfajas" kifizésé-
r6l szblva az egyes betegségek leirasakor.

7. dfsenli- "varazsol, elbiivol” (a BRS a sigirla- ige szinonimajanak tekinti;
703b, :4752). Ennck a magikus gybgyitd eljarasnak sajatossdga értelmetlen sza-
vak ‘hasznalata és az ehhez kapcsolodd miszticizmus. Példaként Kirdy Mirgin

.....

egyik kozleményébol idéziink egy idevonhaté réolvasést:

Apsen-topson Efsen-tofson,
sanselep kithen, menjen szétszorodva,
Apsen-topson, Efsen-t6fson,
ni'yiraq awirthin, fajjon jobban,
Ber qgalagtay Egy kanilnyi
gani sighin, vér menjen ki,
Qastandin yine Betegségdémonod lelke
sighin, menjen ki,
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Oasia iithen,
tizen qal.

A betegségdémion haljon meg,
(De te) maradj meg,

8. Osoqla- 1. "kelésre dunszikoiést alkalmaz" (népi gydgyméd) 2. "kuruzsol
(BRS 418b). A BRS iit sem ragadja meg az eljards lényegét, hanem inkabb a
thlzott altalanositas clhomélyositja azt. Az &litalunk 16bb helyen t6bbféle for-
maban lejegyzeit eljarasban az a kozos elem, hogy az osog nevil betegségdémont
(tobbnyire rongybabui hasznilva kozvetitd helyként) aldozati ételekbe Gizik, majd
joval .a falo alatt az aldozati ételekkel és a babuval egyiitt kiontik ‘a folyoba.
Puskat visznek magukkal (de nem haszodljak), €s egyéb elriaszts -eljarasokat
alkalmaznak. Kilénosen jellemzd az osog félrevezstésére vald torekvés. Hogy ne
tudja koveini a visszatérs személyeket, gazlon mennek 4t, wmés dton térnek
vissza, idegen hazba térnek be, majd hirtelen kiszaladnak stb.

9. got gqoy- 1. "dlomintéssel gydpyit” (BRS 335a). A BRS it helyesen hataroz-
za meg 2 jelentést.

A qof, a "srerencse-1élek"” jelenléte az egészség biztositasdhoz is sziikséges.
Tévozasa szerencséilenséget, boldogtalansagot, beiegséget jelent. Az Slomoniést
leggyakrabban ijediség és szivbetegsépek pydgyitasira hasznaljak.

Ismét Kirdy Méirgintsl idéziink egy raolvasast, amellyel a got-ot probaljak
visszacsalogatni (1976, 74):

Qorayt gotom, Qorayt qotom,

Tldan oshan,

Qorayt lelkem, Qorayt lclkem,
Ha a falu feldl jossz,

ildan kil, gyere a falu feldl,
Ettgin oshan, Ha a kutya feldl repiilsz,
ettin kil, gyere a kutya feldl,

Maldan osha,
maldan kil.
Qorayt gotom, Qorayt gotom,
Yerdiin oshan,
yerddn kil,
Hiwzan oshar),

Ha a joszag feldl repiilsz,
gyere a j0szag felol.
Qorayt lelkem, Qorayt lelkem,
Ha a fold feldl repiilsz,
gyere a fold feldl,
Ha a viz fel6l repiilsz,
hiwzan kil. gyere a viz feldl.

Qorayt qotom, Qorayt gotom. Qorayt lelkem, Qorayt lelkem.

10. oskor- "suttog; (réolvasassal torténd gybgyitasnal) rasuttog’ (BRS 430b).
Anyagunkban a résuttogast mindig (arab betfiis irdst) tanult ember (rnulla) végzi.
Az arab betfivetést ismerd embernek magikus "tudomanyt" tulajdonitanak.

Ez az ige is 6torok eredetll. Vo. iifkir- "fiityiil" (Clauson 260Db).

Az egyik ilyen tudalékos asszony érdekes médon Ongydgyftast végez: Awirip
kithdm, ayayimdi iizem O¥kordm. "Ha megbetegszem, magam suttogok rd a
labamra." (Mdéldwez rayoni. Hirtlan awili).

11. or- "fGj" (BRS 428b). Az or- ige a mégikus gybgyitasban az dskor- ige szi-
nomma]énak tekmtheto minthogy szmten az Iszlam hltt@l kapcsolatos elemeket

A szemmelverést (kuz teyew) az alébbl szovegnek a rasuttogiséval ( ...
ororgd) lehet gy6gyitani:
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Avyude billahi Agude billahi
réymdin v yim, rahméan rahim,
Kedmen kiize teyhd, Aki szemével megverte,
Qirg keseneg 10kdrogd, Negyven ember kopése,
Oara kiize Annak essék gonosz szemébe
qarq yelkdhend. gonosz tarkéjéra.

Mint ahogy. a baskir szinszimbolikaval kapesolatban majd részletesebben sz6
lesz r6la, a fekeie szin 'gonosz’-t 1s jeleni. A fonti rdolvasasban éppen ezéri "go-
nosz"-nak forditoituk a gara "fekete” sz6t. A 40 szémrdl mar @ szhmmisziikarsl
sz616 fejezetben is emlitést tetifink,

Mint ahogy 16leg az irimlaw targyaldsanal volt mar 16la 526, a mégikus te-
vapia 6s 2 magikus profilakiika sokszor ugyanazokkal az cljarssokkal éL fpy az
itt targyalt - rafavast is - lehet megelbzésre is  haszodlui. Pl: Howuo, tozzo
yapmayinsa qaldivha, yendir kilep tokordp kiterzir ine. Sunin oson ofo doyeni
uqgip ororgd tey- "Ha fedetleniil hagyod a iejet vagy a s6t, a szellemek belekopnek,
mielbit (a kakaskukurikulasra) elmennének. Fzert ezt az imae kell raftjm".

Ayude billahi mind,

Saytan razim.

Bismilla vi yrmdn vi yim.

(Malawez rayoni, Horgdy awili,)

A raolvasas minden szava a rdolvasast végzd személy szaméara Cithetetlen
arab kifejezéseknek  kiforgatdsa. A raolvasist végz6 személy fdltehetdleg csak
a Saytan szot érti, amely baskirul is ugyanigy hangzik, és jelentésére ‘a magyar
beszél is konnyen rajohet: "satan';

Az 0r- 526 is 0tOorok eredett; vo. iir- "ua.” (Clauson 195b-196a).

12. ttkdrmdndn iitkdr- "atjuttat ‘az atjarhatatlanon". "Az eljaras 1ényege az,
hogy arab nyelvii iméat (doya) frnak egy szeletke papirra vagy egy darabka rongyra,
és azt mégikus hatisinak mindsiild sziik helyen, pl. (lel6tt) medve vagy farkas
torkan athizzak. Gyé6gyitasra, megerOsiiésre foleg farkas torkan hifzzak 4t az
imaszoveget. A medddséget dgy gyogyitjak, hogy az asszony papirra folirt nevét
medve torkan hizzak at. A sérv egyik gydgyitasinal nem papirra, hanem csé-
szealjra tintaval frjak fol az imat, és amint teét itatnak a beteggel, a csészealjrél
a sziveg lemosodik, és ‘a beteg megissza. Papirra irjak és tlizbe vetik az ember
alméban kisértd halott nevét. ’

13. sizirla- 1. "varazsol" 2. "elbfivo], megbaboniz" (BRS 475a). Ez az egyetlen
olyan ige, amelyet pejorativ felhanggal hasznalnak falubelyen "gyogyit" értelemben
is. A gyogyit6 tevékenységet folytaté boszorkanynak (siyirsi) tartott személlyel
kapcsolatban ‘mondjik olyanok, akik nmem hisznek -a "boszorkany" gyogyité tevé-
kenységének eredményességében vagy "tisztasigaban”.

14. terelt- “életre keli, feltdmaszt" (BRS 521a). Legaldbbis ‘térténetileg min-
denképpen témank korébe vonhatd ez az ige is, amelyrbl a baskir beszél6nek
feltétlenill 16gton az Ural batir c. eposzban életrekeliésre hasznalt tere hiw "cle-
venné tevd viz, az €let vize" jut az eszébe. Annil inkabb idetartozik ez az ige is,
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mivel a mai nyelvben is hasznalatos "gy6eyil; a siv szélén 4116, silyes beteget
visszahoz az életbe” képletes jelentésben.

Specidlis pyogymodokat jelold igék

15, betew fag- "talizmant f5lvarr". A BRS nem tartalmazza a székapcsolatot.
A betew haromsziogalakira Gsszehajtogatott: szovetdarabot jelent, amelyben t6bb-
nyire arab betfis széveget helyeznck el. Ennek folvarrasa egyrészt megév a beteg-
seetbl, masrészt gyogyit is. Az eljarés tkp. a targyakkal val6 gyogyitashoz sorol-
hat6-(1d. fontebb: irimla-). .

16, toy- "tor" (BRS 538a), kilonféle betegségnevekkel Osszekapesolva, pl.:
dzzdk t0y- "makacs, visszatéré betepsget széttor"; soyal tor- "szemolesot tor'.
Részletesebben az egyes betegsépek gydgyitasanal lesz roluk szb. Bzek az elja-
rasok az imld- "magikus mozdulatokkal gybgyit" ige ala sorolhatok be.

17. yergi yal- "f6ldbe rak'. Ez a kitzés egyik fajtdja, 1d. fontebb a giw- nevil
eljarasnal.

18. dariwla- "gyogyit" (BRS 162b). A BRS ismét pontatlan. Ennek a gyogy-
mbdnak lényege ugyanis a gyogyfiivekkel vald gyogyitss. A sz0. tove a dariw
"gybgyszer' sz6 (BRS '162b); v0. dariw iildnddre "gyogyndvények' (Borydn rayoni,
Qipsaq awili, 1979; BRS 587b). (igy egyértelmiien magikus gyogymodnak nem
tekinthetd, de az sem lenne helyes targyalasi mod, ha a népi gydgyaszat raciona-
lis és méagikus elemeit élesen szétvalasztanank. Annal inkabb, mivel azok min-
dig egymasba fonddnak, sohasem jarnak egyedil, A gyogyfiivekkel kapcsolatban
példaunl érdemes kiemelni, hogy a leghatasosabb gybgynovénynek tariott mdtris-
ki "szurokfii"-esetében hangsilyozni szoktdk a baskir falusi emberek, hogy-az 77
féle betegséget gybgyit (Boryin rayoni, Qipsaq awili, 1979). Tehat itt egy mégikus
szamba és a kémiai alapon {SltehetOleg szintén meglevd gydgyhatasba vetett -hit
kapcsolddik: Gssze.

Osszefoglalds

A baskir nyelvbdl mintegy 20 "gyogyit" jelentésii igét sikeriilt Osszegyiijteniink.
~EBzek koziil csupan a hawigtir- és a sdldmatldnder- igének van altalanositott €rte-
lemben "gydgyit" jelentése, mivel az 6sszes tobbi ige csupan egy-egy bizonyos gyo-
gyitasi: eljarasra. vonatkozik. Azonban .ezek ‘az igék sem csupin egy-egy elemét
jelolik a gy6gyitasnak, hanem komplex eljarasok. Ennek nem mond ellent az sem,
hogy az. egyik eljarasban az egyik, -a masik. eljardsban a masik -elem. dominal.
fgy az imli- a magikus mozdulatokat emeli ki, az irimla- a mégikus erejfi targyak
alkalimazasat, az arba- a szOméagia hasznalatat, a. giw- a kihzést, stb. Az eljara-
sok ‘a_gyakorlatban meglehetdsen Osszekapesolodnak. Az elnevezések egy része
tovabb . sziikiti -az eljards értelmét, pl. .a betew. tag- az irimla- cgyik specialis
esete, a t0y- az imld- egyik fajtaja, a yergd hal- a giw- cgyik esete, az dfsenld-, az or-
és ‘az 0Skor- az arba- egy-egy mddszerben kilonb6z0 (vagy a magikus tevékeny-
ség mas-més elemét hangstlyozé) valtozata stb. Az eljarasokat meghatarozza
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a népi etiol6gia, vagyis a kérokian. Pl. a szivbetegség és ijedtség oka a got nevii
1élek kirepiilése, fgy ezeket a qgot visszahivogatasaval kell gy6gyitani, Erre szolgal
az Olomontéses eljaras (gof qoyow). Az eljarés filggvényében toriénd megjeld-
1és oly kivetkezetes, hogy kiilén sz6 van - az egyesek 4ltal kissé naivul mar nem
magikus gy6gyitasnak tekintett - gyogynovényekkel torténd gyogyitasra és a
kérhazban torténd gybgyitasra is.

A gyogyit6 eljarasokat jelold igék altalaban egy-cgy olyan mégikus eljérast
neveznek meg, amelyet nemcsak gy6gyitasra, hanem megeldzésre és a gybgyits-
son kiviil esb tevékenységekre is hasznalnak. fgy az arba- mindenféle réolvasést
jelent (pl. termékenység varazslasban vagy id6jaras vardzslasban hasznéliat is).
FEbbol lathatjuk, hogy a gybgyitas a dolgok egységes szemléleiének egy szeg-
mentje, amely mogott egy, ma méar ismeretlen, - a baskirok esetében is - rekon-
strukeiéra varéd egységes vildgkép maradvanya all.
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Hisametdinova, Ayzamovna yilid (1924), 1987, 1988, 1989; Vilimd apay (? 1989-ben 60 év
koril), 1989.

Boryéan awili, I0ke Sobyanyol, xézia indy (?), 1984; Qipsaq (alias: Abdelméimbéit) awili, yOmayrd
‘indy (1914), 1979; Mégsiit awili, ['alina Xdmza qizi Nayimé (1914), 1987.

Déwlekén rayoni, a vasiti f6vonal mellett az "1237. km" nevli bakterhdz, Vasimd denne (1968),
1989.

Iglin rayoni, Ifke gibaw awili, Imelobaeva Mirseyet qizi Xatird (1915).

Ifembay rayoni, Qolgona awili, ? (1946), 1987.

Kiigirsin rayoni, Yuldibay awili, Sufiyanova Nisimi (1949), 1989; Tiibéngé Soryoyaz awili, Minnibaeva
Fithilislam  qizi Firddwes (1931), 1987, Urgd Soryayaz awili, Ayzarbikova Minnixan qizi
Minyaya (1904), 1987.

Qaridel rayoni, Bavyazi awili, I'dlieva Nurlibayan qizi Nuriya (1935), 1988; Ibke Bayazi awili,
Mirifydnova Tansild Nazim qizi (1912), 1987, Yakup awili, Xosdyenova, Siyip’yaman
Sultanyéli qizi (1904), 1987.

Qirmidqali rayoni, Utdyan awili. 1979.

Miliwed rayoni, ‘Hirtlan awili, I'dynetdinova Sayetyili qizi Minzifa (? 1907 vagy 1936), 1987,
Ismiyilova Silmin qizi Nifisi (7), 1987; Horggy awili, AptelyZinieva Awbiikt;r qizi Fakia (1928),
1987; Iryasova Siyitdin gizi Samsilmal (1906), 1987, Kols6bayeva Cinidtulla qizi Timerbikd
(1936), 1987; Siyitova Gibbas qizi Zoyxra (1914), 1987; IStuyan awili, Quzbekova Xamzd qizi
Tizzi (1905), 1987; Nafikova Tisiyat qizi Zakia (1900), 1987, Yani Mullagay awili, Mullayarova
Taysa qizi Cay§id (1912), 1987.

Of5 qalahi, 1979, 1984, 1987, 1988, 1989, 1990, 1991.

$i¥m3 rayoni, 1989.

Utali rayoni, Batal awili, 1989; Yulda§ awili, Iglikova Gobay qizi Diljara (1935), 1987.
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IRODALOM FS ROVIDITESEK

APAM = Azibidy, folllor, Gzibi mirad. Of6 [irodalom, folklSy, irodalmi 6rokség. Ufa], 1(1975),
11(1976).

Baranov, N, K. (1946%), Arabsko-russkij slovar’. M.

BRS = Baskirsko-russkij slovar’. M., 1958.

Clauson = Sir Gerald Clauson, 4n Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth Century Turkish. Oxford,

- 1972,
Clauson (1961) = Sir Geraid Clauson, Notes on the "irq bitig": UAJB XXXIIL 3-4, 218-225,
Dankoff = R. Dankoff - J. Kelly, Mahmiid el-KaSyari, Tiirk Siveleri ligati, Diwanii Liiyat at-Tiirk, 1-
- 111. Harvard universitesi basimevi, 1982-1985.

DTS = Drevnetjurskij slovar’ Redaktory: D, M. Nadeljaev - 1. M. Nasilov = B R.Tenifev - A. M.
Sterbak: L., 1969.

Kirdy Mirgan (1976), Badqort zalginiyy yola fol'klori -buyinsa kilzdtewzdr. [Megfigyelések a baskir
koltészet korébBl]: AFAM 11, 31-75.

e (1978), Mdngelek $iSmd. Folklor Zanrzari iiDeleney qayhi ber mds'ilare. Of6 [Ordk forrds. A
folklér mifajok fejiBdésének néhdny kérdése. Ufa]. (Tanulmdnykotet, amelynek fejezetei:

— Xaliq i¥adiniy boronyo formalari turahinda, Yola folklori buyinsa kilzirewzdr [A népkOltészet
&si formdirdl, Tanulmanyok az alkalmi koltészetrSl], 3 - 64;

e "ViiSeren tel” serzdre [A titkos nyelv titkai], 65 - 104;

e yaliq kiifelendiige inyilar [1gazgyongyok a nép szivében], 105 - 164;

o K16 belew - kiigel bayliyi [A nevetni tudds a sziv gazdagsdga], 165 - 188,

e (1981), BaSqort xaliq iadi. Yuyari ugiv makedpdrenen filologija fakul'tetidre Oson direslek. Of
[Baskir népkoltészet. FelsGoktatdsi -intézmények bolcsészettudomanyi ~karainak ~ jegyzete.
Ufa].

L. = Sankt-Peterburg. (1924-1990 kozott: Leningrad.)

UAJB = Ural-altaische Jahibiicher. (Folydirat.)
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AL

U AKBAR" U] EROVEL LITVAN FOLDON

1991. jolius 2. és 5. kozott a kozel két éve Gjjaalakult Litviniai Tatér Szévetség
megtartotta elsd nyilt konferenciajat, amelyre sok vendéget is meghivtak. A konfe-
rencia tarsrendezvényei kozill érdemes kiemelni egy litvaniai tatér iorténeti kidl-
liths megnyitasat Viniusban, kiranduldst a tatarlakia falvakba, istentiszteletet a
raiZiai, szorok tatari (litvanul: KeturiasdeSimt totoriu) és neméZisi mecsetben,
valamint a legfontosabb rendezvényt, a felnjitott kaunasi mecset djranyitésat.
Mint a konferencia meghivott vendége, megkértem a Litvaniai Tatar Szovetség
elndkhelyettesét, Adam Jakubauskas koltdt és 6todéves egyetemi hallgat6t, hogy
tajékoztasson az jabb fejleményekr6l.

Hogyan alakult 1jjd 1988-ban a LTSZ?

Igen nagy sziikség volt a Szovetségre, a helyzet mar kataszirofalissa valt:
Mindbssze négy ember tudta a Korant olvasni. Pedig csak addig fog €lni a litvani-
ai tatar kozosség, amig ¢l benne az iszlam.

Ezt Uigy kell érteni, hogy a szovetség tjjdalakuldsa valldsi indittatasil volt?

Igen. Hosszh iddn 4t csak a lelkészek tartottdk Ossze a népet. fgy példaul
6riasi érdemei vannak Pavielins Makulovidiusnak, a raiiai mollanak, aki tiz
éven keresztill egyediil latta el a lelkészi feladatokat hitkozségében, mellette
rendszeresen jart Szorok Tatariba és NeméZisbe is..

O kezdeményezte tehdt a szovetség vijjiszervez8aését?

Részben. Szerepet jatszott benne Mensaid Bajradevicius, a jelenlegi elnok is,
bar & nem valldsos. A szovetség 1988. szeptember 18-an sziiletett wjja.

Hany helyi szervezete van a szovetségnek, illetve a litvaniai muzulman
hitkozségnek?

Osszesen négy: raiZiai, szorok tatari, neméZisi valamint kaunas-vilniusi. Bz
utébbinak az az érdekessége, hogy Kaunasban van mecset €s nincs imam,
Vilniusban fordjtva.

Amikor Szorok Tatariban jértam, 1igy értesiiltem, hogy oft sincs imém.

fgy igaz. Ami6ta naghalt, teenddit a kozeli iviei molla latja el (Ivie
kozigazgatasilag Belorusszidhoz tartozik - HJ).

Ugy tudom, hogy jelenleg egy vilniusi fiatalember tanul imdmnak az ufai
medreszében.

Igen. O a 17 éves Ramazan Kiynicki.

A szovetség taldn legfontosabb tevékenységi formdja a hittanoktatds. Beszéljen
rola kérem.
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Ezév méarciusdban kezdtiink ¢lészor arab nyelvet tanitani. A nyari sziinet
uidn 6sszel folytatddik majd a tanfolyam.

Hény jelentkezd voli?

17-en jelentkeztek.

Fiatalok vagy id0sebbek?

Els6sorban fiatalok, de vannak egypiran iddsebbek is.

A szbveiség nagyon szép, belvirosi  helyiséget kapott  Vilniusban. FEzt
rendszeresen - mint pl. tegnap - imahelynek is hasznaljok?

Igen, egy szobat kiilonitettiink el erre a célra.

S mi a helyzet a nyelvhaszndlat terén? A régebbi in. litvdniai-lengyel, lengyel-
litvaniai vagy litvaniai tatdrok ma hdrom killonboz6 nyelvteriileten laknak:
Litvanidbon, Belorusszidban és Lengyelorszdgban. Annak idején fbleg beloruszul
és lengyelill, djabban pedig - elsGsorban a litvéniai tatdrok ifiabb nemzedéke -
litvanul beszélnek. Ugy tudom azonban, hogy nem. régen: kisérleteztek. a latir
nyelvianitdssal is. v

Ez sajnos egyelore nem sikeriilt, mégpedig anyagi gondok miatt, Felmértiik
a helyzetet az egyik legnagyobb tatar kozségben, Szorok Tatariban, Kilenc fiatal
iskolés gyermek jelenikezeit. Elvire Bekirova személyében nagyon j6 tanarnd
érkezett a Krimbdl, és el is kezdddoit a tanitas. Sajnalatos médon azonban a
tandrn® lakasiigyét nem tudtuk megoldani, fgy az egész kisérlet egyeldre
abbamaradt.

Meséljen most a milvel3dési tevékenységiikrl.

Eddigi eredményeink nem kielégitdek. Harom alkalommal szerveztiink
hangversenyt, amelyekre volgai tatar egyiittesek jottek el, egyszer vendégszerepelt
nélunk a Kazéni Szinhiz, két szindarabot mutatott be. Ezt a tevékenységet
szereinénk a kozeljovbben boviten,

Minden kisebbségi szervezet milkodésének szinte nélkiilozhetetlen formdja a
tajékoztato tevékenység. Amennyire tudom, még nincsen sajit kiadvdnyuk.

Vannak hozd terveink, Mér egy éve Gsszegyfijtottik egy folyoirat anyagat.
A folytirat cime Anavatan [Haza; Anyafold] lett volna, ami egyébként nekem nem
tetszett, én inkabb a Tatdr Elet cimet szeretném. Sajnos, papirhidny miatt terviink
nem val6sulhatott meg.

Milyen nyelven, illetve milyen nyelveken jelenne meg a lap?

Harom nyclven szeretnénk megjelentetni: litvanul, oroszul és lengyeliil, de
legalabb a két eldbbin. Meg kell még emlitenem, hogy a radidban minden
szombaton fél6rds adasidd all rendelkezésiinkre, Fz nagy mértékben Mensaid
Bajrafeyicius Gr érdeme.

Milyen jellegil a milsor?

Helyi, orszagos és nemzetkozi hireket, zenét tartalmaz, természetesen foleg
tatar, illetve muzulmén vonatkoz4snakat.

Hény litvaniai tatdr értelmiségi vesz részt a tdrsadalmi, kozOsségi munkdéban?

Az értelmiségiek aranya a mi nepiinknél nagyon magas, de koziiliik kevesen
vesznek részt a kozeletben. \

A litvaniai tatérok szémdt dltaldban 5.000-re becsiilik. Helyes ez a szém?
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MISCELLANEA

Hivatalos adatok szerint 5.100 tatar &l Litvanidban. De érzésem szerint
ennél egy kicsit tobben vagyunk.

Ebbdl hényan vannak a nem valldsosak?

Pontos szamot nem tudok mondani, Elég sokan, En azt szeretném, hogy
szivében mindenki iszlamhivl legyen.

Tapasztalataim. szering jol alakul egyiitimikodésiik a belorusz tatdrokkal (8k
kb. 12.000-en vannak - HJ). Es a lengyelorszigialkkal?

Igen igy van. A Belorusszidban 616 tatarokkal j6 kapcsolataink vannak.
Nagyra becsiilom a vezet6jiik, Ibrahim Konopacki munk4jai. Eddig csak lazabb
kapcsolatunk volt a lengyelorszagi tatarokkal (8k kb. 5.000-en vannak), de az
ut6bbi idokben szorosabb mfikodést tudtunk kialakitani a gdafiskiakkal és a
bialystokiakkal. Jelen rendezvényre eljott pl. a bohoniki Mustafa Jasiiski, a
gdafiski Bohdan Jakubowski imam, valamint Mustafa Mucharski, a Lengyelorszagi
Tatar Szovetség képviseldje.

Itt. vannak még sokan a szovjetuniobeli -tatdrok koziil, fOleg krimi és volgai
tatdrok. Ez utobbiak -az ufai székhelyd eurdpai és szibériai muftidtus muftijéval
az élikon sok segitséget igémek. Tanitani akarjgk onokes arabra és volgai tatérra.

Ezzel csak részben értek egyet. Arabtaniias, az rendjén van. De ami a tatar
nyelvet illeti, nekiink a krimi tatart kell megtanulnunk.

Gondolnak-e a tudomdnyos kutatdsokra? Pelddul a litvdniai tatdr torignelem-
és néprajziautatasra?

Szeretnénk, de jelenleg nincs rd szakemberiink. Reméljiik, hogy majd a
jovbben lesz.

Koszonom a beszélgetést. Sok sikert kivanok és. olyan szakambereket, mint az
1939.elbit mitkods Leon és Stanislaw Kryczyriski, Aleksander Achmatowicz, Stefan
Tuhan-Baranowski.

Henryk Jankowski



LY, BESZAMOLO 1991. EVI N
KUTATOUTAMROL

1991 wnyardn a British Academy Stein Arnold Exploration Fund-janak
tamogatasaval harom és fél hetet t6ltotiem a Mongol Altajban, Baja Olgi
megyében, nyngatmongoliai kazakok auljaiban.!

Tobb mint hat éve foglalkozom eurazsiai lovas nomad népek temetkezési
szokésainak kutatdséval, régészeti, torténeti és néprajzi adatok alapjan., Man-
doky Kongur Istvan hivia fel a figyelmemet arra a tényre, hogy a Bajan-olgiiji ka-
zakok temetkezési rendjében - a szunnita mohamedan szok4sokkal egyiitt élve -
olyan archaikus samanisztikus elemek maradiak fenn, mint talan sehol Eurazsia
toroklakia teriiletein.” Ezen dtmutaids alapjan kezdiem meg adatgyfijtésemet
1990-ben a mongol fGvaros kornyékén 616 kazak kozosségekben, majd folytattam
az idén Ulan Batort6l mintegy 1300 kilométernyi tavolsdgra Nyugatra, a Bajan-
Slgiji hegyek kozott,

A nyugatmongoliai kazak temetésck feldolgozasahoz még 6sszehasonlitbso-
kat kell végeznem mas mohamedan népek szokésaival, hogy kiemelhessem a he-
lyi jellegzetességeket. Most, kozvetlenill expediciém befejezie ntan, két Hsi, Bajan-
Olgiijben napjainkig 616 samanisztikus szertartasrol fogok réviden beszamolni: a
l6aldozatr6l és a halott arca elfedésének modjarol,

Eloljaréban annyit, hogy minden mongoliai kazak ragaszkodik ahhoz, hogy
sziillofoldjén: Bajan-Olgiijben, az esetleg mar (6bb mint 150 éve fennallo nagycsa-
1adi temetSben temessék el. Ha Mongolia mas vidékén él a kazak, és dregsége
vagy betegsége folytan végorajat érzi kozeledni, csaladjaval mihamarabb haza-
viteti magat Bajan-Olgiijbe. Ugyanis az iszlam szokdsok szerint a temetésnek a
hall utan egy, de legkesdbb két nappal meg kell torténnie.

A temetés reggelén, micldtt a gyaszol6 rokonok, baratok elindulninak az
elhunyttal az utolsé ttra, a gyilekez8k kozé, a halotti jurtahoz vezetik az elhunyt
legkedvesebb lovat. Az allat nyakan fehér lepel jelzi, hogy aldozatnak szanjék.
A paripét levagjak, majd amig az clt4vozott kazak - a régebbi iddkben lovon,
tevén, manapséag teherautén - megkezdi a Mongol Altaj gorongyds Gtjain, keskeny
volgyeken, magas hégbkon 4t végsd utazdsit a nagycsaladi temetd felé, addig
a levagott lovat a tor helyszinére viszik, ahol az asszonyok a 16htst megfdzik, és
a temetés utdn a gyaszoloknak felszolgaljak. A Bajan-6lgiiji hagyoményok
szerint az Aldozati lovat helyettesitheti barany, de szarvasmarha vagy teve
sohasem.

A temetés utan hét napon at 49 (7x7) gyertyat égetnck el a halotti jurtaban.
A hetedik napon az aldozati allat csontjait valamelyik hegytetdn eltemetik, egyes

! Bajan-Olgiij megye rovid foldrajzi lefrdsat l4sd: Kara Gybdrgy: Mongdlia. Budapest, 1979, 246-
252.

2 Benk6 Mihdly: Halotti maszk és sirobolus: Antik Tanulmdnyok XXXIII, 1987-88, 173, 17.
jegyzet.
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helyeken a 16 koponysjat pézna tetére tlizik. Régen a bbst is elicmették az
allatcsontokkal egyiitt. Az utobbi éviizedekben, midta kotelezb az 4llatb6rok
beszolgaltatdsa, a bOrt a temetési szertartisokat vezetd imém kapja, hogy
konnyebben tudja teljesiteni beszolgaliatési kotelezettségét.

A halsleset napjatél kezdve egy éven keresziill, a temetésre ¢l nem jutott
rokonok, kozeli baratok a halotti jurtaban megtekinthetik az elhunyt legkedvesebb
személyi targyait: pip4jat, dohanyiart6jat, ostorat, rubéit, fegyvereit, kitiinte-
téseit. Ha a csalad koliozik, akkor a boldogult mésodik legkedvesebb lova viszi a
hétan ezeket a targyakat, és czen a lovon nem il senki. fgy mindazok, akik
menet kozben a koltozdkkel talalkoznak, tudhatjak, hogy a csalddban halott van,
és még nem telt le 2 gyaszév.

Az elsé évfordulén a rokonsig gyaszszertartason vesz részi a nagycsaladi
temet6ben. Ekkor im4t mondanak nemcsak a meggyaszolindl, hanem annak apja-
nal, anyjanal, testvéreinél, a csalad 8sénél is, ahogy ezi egy alkalommal magam
is Tattam. Bzutin a halott masodik szam legkedvesebb lovat felvezetik oda, ahol
az elsbt eltemetiék, 6s Gjabb aldozatot hoznak, torral egybekotve. fgy az eltavo-
zott lelke két kedves paripajaval vagtathat a mésvilagi réicken, sbt, esetleg
tobbel is. Gazdag csaladbol szérmazo, nyolcvanadik életévét megért akszakal
mesélte nckem, hogy Kelet-Turkesztanban, (ma: Kina Hszingesiang tartoméanya)
a Nyugatmongolidval hatiros vidéken élt és meghalt batyja temetésének egy-
éves évfordul6jan hatom lovat Aldoztak, és azoknak csontjait, borét kereszi
alakd godorbe temették az elsd mellé. Az igy megtisztelt kazak beknek életében
otezer 16b61 all6 ménese volt.

Szazadunk els6 éviizedeiben Bajan-Olgiijben és Kelet-Turkesztan kazaklakia
vidékein a harcban elesett hBsoket eziist- vagy aranyveretes oviikkel, szablyajukkal
és mas dragasagokkal egyiitt temetiék el. Lovukat a sirhely kozelében dldozidk
fel, és ott is ulték meg a tort. A sir mélyén a halott oldaldn lreget vajtak
(padmalyos vagy fiilkesiros temetkezés), és oda temették a vitéz paripdjanak
borét, koponyajat, labszarcsontjait, diszes lészerszamét, vagyis mas szbval a
"halott csataménjének a lelkét"> Ha a 16 is elesett ‘a kiizdelemben, akkor nem
volt szabad enni beldle. Ugy ahogy volt, teljes felszereléssel temették a halott
mellé. A csatiban elesett baaturok sirjait Bajan-Olgiijben mindenki ismeri.
Kurganjaik szent siroknak szdmitanak, érinthetetlenck és sérthetetlenek, és
nemesak azért, mert a kazak nép megénekelt hbsei nyugszanak benniik, hanem
azért is, mert e sirok kincseket rejtenck.

Az oregek elbeszélései szerint Osi, Kelet-Turkesztanb6l szarmazé volt a
Bajan-olgiiji kazakoknal az a hagyoméany, hogy a vezéreket, a torzs kiemelkedd
befolysst és vagyon@ tagjait dgy temették el, hogy fejiket oltoztetéskor fehér
selyem lepelbe burkoltak, és erre a halotti lepelre a szem és a szaj folé arany,
eziist pénzeket, lemezeket varrtak. Nagyon gazdagok esetében arany, vagy eziist
maszk is keriilhetett a selyem lepelre. Maszk volt tulajdonképpen maga ,az eziist-

3 Lész16 Gyula: Régészeti tanulmdnyok. Budapest, 1977, 111, sk.
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aranyszemes halotti lepel is. Valamennyi informatorom Ggy mondta el nekem,
hogy a fehér selyemkendd a halott arcdn annak 4rtatlansagat, becsiiletességét
mutatta. A lepelre varrott arany- vagy. eziist- -(mindkettd fényt kibocsaté fém a
kazakok hite szerint) lemezek, pénzek azéit kexiiltek a halott szemére, hogy a
"masvildgon is lasson". A szaj folé varrott nemesfém-lemez pedig magat a széjat
rajzolta ki a selyem arctakarén. fgy a kazak ldtott is, enni is tudott talvilagi életc
soran, vagyis a lepel és a nemesfém-lemezek egyiitt az elhunyt arcat jelképezték.
Szegényebbek esetében, ha éltek ezzel a szokéssal, az arany, eziisi-lemezeket
helyettesithette bronz is,

A szokésnak = azon magyardzata, hogy OsszekOtik a nemesfémek fényt
kibocsatd hatasaval, BelsB-Azsidban igen régi. Kina északnyugati hatdrvidékén,
egy Kitaj dinasztia korab6l (i. sz. XI-XIL sz) szirmazd noméd vitéz feltart
sirjaban a koponyén- az egyik szemiiregben arany, a masikban . eziist pénzt
fedeziek fel, vagyis "egyik szemébdl a Nap, a masikb6l a Hold fénye csurgott”. Az
arany a Nap, az eziist a Hold fényét jelképezie a kozépkori és a régebbi kinai
szimbolikaban.*

A Mongol-Altajt6l - északnyugaira, ..az Ob-vidéken  ¢l6 vogulokndl és
oszijakoknal - ethnografiailag - leirt hasonld . szokdsnak méas volt a hitvilagi
magyarazata. Az arc letakarasa és a szem, szdj, vagyis az arc nyilasainak elfedése
fémlemezekkel ‘arra szolgali, hogy a halott tesiét megévja az 4rtd szellemektdl,
valamint, hogy a halott lelke ne tudjon elszabadulni, és ne ragadhasson el senkit
az €16k kozil.”

Napjainkban Nyugatmongodlidban ez a szokés kiveszdben van, mert a bajan-
olgiiji kazak aulokban nagyon kevés nemesfém maradt. Ritkasag a fehér selyem
is. A halottak fejét gézbe, vagy fehér textilbe burkoljak., A férfiak fejét otszor,
a ndkét hétszer tekerik koriil, A gézen a szem felett rést hagynak, és ezt a rést
fliszallal, vagy z0ld gallyal megnyitjak. fgy biztositjak, hogy az eltavozott, ha nem
is keriil fényt kibocsaté fém a szemére, ne bolyongjon vakon az alviligi
mez0bkon, Tehat az eredeti szokés szelleme még ma is éL

A régészetbdl jol ismert részleges és teljes lovas temetkezések ethnografiai
leivasa Radloff 6ta bOsegesen szerepel ‘a tudomdanyos irodalomban. A szem- és
szajlemezes, illetve - eziist-aranyszemes, halotti leples temetkezés ethnografiai
parhuzamai azonban eddig elsdsorban az ugorok f5ldjérdl voltak ismertek. Eppen
ezért tekintették régészeink ezt a magyar honfoglaloknal is meglévl szokast
ugorkori hitvil4gi elemnek 8seinknél.®

4 Bcsedy Ildiké és Kara Gybrgy szives kozlése.

5 Dienes Istvan: Honfoglal6ink -halottas szokdsainak egyik ugorkori elemérll: Archeolbgiai
Ertesit6 90, 1963,-110.

® Fodor Istvan: Honfoplaldskori régészetiink néhdny Gstorténeti vonatkozdsérdl: Folia
Archaeologia 24, 1972, 159-174; Dienes Istvdn: Opponensi vélemény Bdlint Csandd "Dél-
Magyaroiszdg a X. szdzadban® c¢. kandiddtusi érickezésérOl: Archeoldgiai Ertesith 105, 1978, 111,
120.
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Azonban egy-cgy néprajzi parhuzam mar felbukkant eddig is a tdrok
vilagb6l. Ferganidban példaul napjainkig él az lizbégeknél az a szokés, hogy az
elbunyt nok arcira kend6t teritettek, és a kend6n kereszt alaka rést vagtak dgy,
hogy ez a 1és a halott szeme 616 keriilion.” Réna Tas Andras pedig egy szép
csuvas népballadat idéz:

Magas dombon hiz,

Ottt alszik Ocsém
Vasderes lovaval,

Lova bére alatta,

Fehér kendd arcén,
7Z61d buzogany kezében.®

A "magas haz’ kifejezés szemem elé idézi a nyugatmongoliai kazakok hegyei
kozott rejt6z6, kobol, fabol épiilt kurganokat: a hosok sfrjainak halmait, amelyek
alait “a csuvas népballadiban lefrtakhoz hasonldan, lovukkal, letakart arccal
alusszak 6rok dlmukat a vitézek.

A samanisztikus - temetkezési szokdsok “a bajan-olgiiji kazakcknal vallasi
titoknak - szdmitanak. N6k és ‘kozépkoranal fiatalabb férfiak ‘ezeket a titkokai
nem ismerik, Csak az Otvenedik életévitket elért férfiaknak, a kazak vallasi
kozosségek eljovendd vezetSinek adjak tovabb Oket az Oregek nemzedékr6l
nemzedékre. Jomagam csak azért tudtam szbra birni- a beavatottakat, mert
kisér6m 6s tolmacsom tekintélyes kazak ember volt, és nekik vérrokonuk.”

A ftitkossag fokai azonban killonbozok. A hosok lovas iemetkezéseirdl minden
megkérdezett szivesen mesélt. A selyembdl és nemesfémbdl 4116 maszkrol sok-
kal nehezebb volt ket megszolaltani. Nagyon tartanak attdl, hogy amennyiben el-
mondjik, hogy a sirokban arany, eziist Ichet, kincskercsdk zavarjak meg seik
orok almat."’Valamennyi bajan-olgiiji informatorom, akit a szemfeddr6l kérdez-
tem, felhivta figyelmemet a legendara, amely szerint a régi altaji sirok mélyén

7B, Ch. Karmyseva: Archaifeskije simbolika v pogrebal’noj-pominal'noj obrjadnost’y uzbekov
Fergany, In: Drevnije verovanija i kulty narodov Srednej Azii. Moszkva, 1986, 145,

8 Fodor Istvém: A honfoglaldskori magyarsdg kulturdjdnak keleti gydkerei c. kandiddtusi
értekezésének vitdja. Rona Tas Andrds opponensi véleménye: Josa Andrds Miizeum Evkb'nyve
XXI-XXT1, 1978-80, 117.

® 1t kell’megkdszdnndm T. Bedge bardtom segitségét, aki kutatéutamon tolmdcsom, kisérOm
és bajtdrsam volt. Ha 6 nincs végig mellettem, sohasem tudtam volna Bajan-Olgiijben eloszlatni a
helybéliek idegennel szembeni bizalmatlanségdt. '

10 A baaturok lovas sfrjaiban elhelyezett kincsekrll egyediil az éviizedek 6ta Ulan Batorban élt
oreg kazak, az idén elhunyt Delel akszakdl mesélt nekem. O is figyelmeztetett, hogy ezek szent sfrok,
éppen  azért, mert nagy értékek vannak benniik elhelyezve. Bajan-Olgiijben a baaturok mellé
temetett aranyat, eziistét senki sem emlitette. A lovas temetést szivesen elmondtdk, ezt nem érezték
veszélyesnek,
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kbajté van, és a k6aji6 mogott megfleszitett §j 6s rdhelyezett nyilvesszb varja a
vakmerd betolakod6t."!

A nehézségek ellenére, 1990-91-ben Osszegylijiott adataim egyértelmiien bi-
zonyitjak a fent lefrt szokasok egykori Iétezését és tovabbélését a nyugatmon-
goliai kazakok kozott.

A hallottak alapjan, a bajan-6lgiiji kazakok, akik néhiny emberoltével ezelbtt
kéltéztek  at Kelet-Turkesztanb6l a Mongol-Altajba, eredeti hazajukbol hoztak
magukkal a selyem alap eziisi-arany szemes maszk temetkezési szokasat, vagyis
onnan, ahol ez a halotti maszkfajta a régészeti adatok alapjan mar legalabb ezer-
dtszéz éve létezeti.,'? Egyre t0bb eset vall tehat arra, hogy az ugor népek és az
Gsmagyarok- etnikal jellemz8jeként szdmon fariott sclyembdl és. nemesfémbol
all6 (eziist-aranyszemes) halotti maszk igen jol ismert volt a régi id6kben, és az
is maradt szinte napjainkig Belsd-Azsia t6r6k népei kozott. Joggal feltételezhetjiik,
hogy a népvandorlas idején, amikor ezek a népek Azsia sztyeppéirbl, hegyeibl
Nyugat felé vonultak, az 6 kozvetlen és kulturalis hatésukra terjedt el ez a szokés
Nyugat-Szibéria és az Ural-vidék népei kozote, és. gydkeresedett meg az Osma-
gyarsag vezetb rétegében.”

Ugyanez. vonatkozik  a részleges lovastemetkezés szokaséra is. Hasonldan
szazadonk els6 évtizedeinek bajan-6lgiji €s kelet-turkesztani kazakjaihiz, dseink
is toron_fogyasziotidk el elhunyt vitéz tarsuk kedvenc lovanak husat, mieldtt a
paripa koponyijat és labszarcsontjait Gsszehajtogatott bOrén a halott labidhoz
vagy kitdmott bbrben a halott oldalara helyezték."

Bajna-olgiyji kutatasaimrél az anyag rendszerczése utan részletesen kivanok
majd beszamolni az "Acta Orientalia"-ban.

U frdekes lenne tudni, hogy vajon a bajan-Olgiiji kazakok hallottak-e arrél, hogy az egykoru
leirdsok szerint (Sze Ma Cs’ien: Torténeti feljegyzések) ilyen fjak védték az elsO kinai csdszar
Cs'in Si Huang-ti sirjdt, vagy pedig ez sajat legend4djuk? A kérdés azért meriil fel, mert a kazak-
lakta teriiletek nagy régészeti leleteinek hire elterjed koztiik, példdul az Isszik kurgdnbdl (Alma
At4t6l 50 kilométernyire) feltdrt "aranyemberr6l" tudnak, és azt 8sitknek hiszik.

12 Krishna Riboud: Some remarks on the Face-covers (Fu mien) discovered in the tombs of
Astana: Oriental Art 33, 1977, 444, sk. A Bels6-4zsiai selyem alapi halotti maszkok eredetér8l ldsd
Benk6 Mihély: Halotti maszk és sirobolus: Antik Tanulmdanyok XXXII1, 1987-88, 184-191.

B Benks Mihély: A manvelovkai eziistmaszkos lovassirr6l - halotti maszkokrdl: Keletkutatds
1989. Bsz, 25.

Y L 4s216 Gyula: Arpdd népe. Budapest, 1989, 54,
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TIRETAN HISTORY AND LANGUAGE. STUDIES DEDICATED
TO URAY GEZA ON HIS SEVENTIETH BIRTHDAY. Herausge-
geben von Emst Steinkellner (Wiener Studien zur Tibetologie und
Buddhismuskunde, Heft 26. Arbeitskreis fiir Tibetische und Budd-
histische Studien Universitit) Wien, 1991, XXXIV + 536 oldal’

Ernst Steinkellner tanftvanyaival egyiitt készitette ezt a nemzetkozi 6sszeallitasa
és rangn kotetet; a szilletésnapjara készilddd imnepeli, akit egy honappal a 70.
sziiletésnapja eldtt ragadott el iinnepld tanitvanyai korébdl a halal, t6bb évet
toltott Dr. Steinkellner tanszékén tanarként. Tobb évig egyiitt foglalkoztak a
tibetologia és buddhizmus probléméival, és Uray Géza jelenlegi kutatoutja a
régi tibeti torténelem tanuldsdt megkonnyitd egyetemi segédkonyv utolsd
ellenbrzését szolgalta, Ez az utazas szolgaltatott alkalmat sziletésnapja kozos
megrendezésére; sajnos a kotet, amelyet 70. szilletésnapjéra szantak ajandékul,
emlékkotetté valt, és Uray Géza csak kézbe vehette - orommel -, de a benne
szerepld tanulméanyok szerz8i, kéztik e kotet ismertetSje is, mar csak reméltek,
hogy megvitathatjak vele a kotetben foglalt tanulményokat. Szerencsére az
iinnepelt nem tudta, hogy mindez életének utols6 napjaiban keriilt a kezébe, s igy
emlékkotet is, megorokitve sokoldalii tudoméinyos munkassigat, s az utkor
szédméra is tandsitva barétai és tanitvényai tiszteletét tudoméanyos munkassiga
és nagy tudsa eldtt. Szomorti kotelesség, hogy az olvasénak e beszémol6ban
egyszerre kell hirt adnunk e megtiszteld kotetrl, valamint a sziiletésnapjéra
késziil6d6 magyar tibetologus, jobaratunk varatlan elhunytérol.

A kotet elején taldljuk Uray Géza teljes lap nagysagl fekete-fehér fény-
képét, majd a kotet tudés kiadojanak, Ernst Steikellnernek a sziiletésnapi joki-
vénsagait. Mar csak az frasaikkal csatlakoz6 tudosok listéja, a "Tabula Gratula-
toria" is a tudos baratok tiszteletremélto korét tiikrozi; e sorok fréja hélas érte,
hogy Steinkellner professzor meghivasa e kotethez és kotetbe juttatta. frasomban
egészséges 6s eredményes tovabbi éveket kivantam a 70 éves Uray Gézénak,
és csak sajnilhatom, hogy ez a gazdag életmii befejezettnek tekintendd. Uray
Géza munkiinak jegyzéke a. XV-XXXIIL oldalon olvashat6 (4 List of Uray
Géza’s Works from 1949 to 1990), a keleti-tibeti nyelvjarasok osztéilyozésatol egy
korai tibeti terminus tibeti irasos régi lejegyzéséig; tobbnyire rovid cikkek, azok

"A magyar tibetol6gia nagy halottja: Uray Géza 70, sziifetésnapjdra késziilt kbtet
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nélkil a nagyobb kotetek nélkiill, amelyek méltébban képviselnék tudésat, €s
amelyeket éppen most készitett eld oOsszefoplalssul. Ennek az ismertetésnek a
szerzbje olyan frassal akart hozzijarulni a gratulalék jOkivinsagihoz, amely a
tavol-keleti tarsadalomtorténei ~kutatisaval foglalkozik, mégpedig a kinai iras
piktografiai tanulsigainak segfiségével. A t0bbi szerzd is tantGsigot akart tenni
tiszteletbl fakadé jokivansagairdl, mégpedig:

Agata Bareja a tibeti torténelem egy fejezetérdl frt a mongol Ciqula Kereg-
legli torténetén keresztiil. Louis Bazin és James Hamilton Tibet nevénck erede-
tével foglalkozott. Anne Chayet a porcelan tibeti el6allitdsanak moédszereihez
szolgalt részletekkel. A pokol keleti tarsadalomtSriénetérol kozolt részleteket
Graham E. Clarke. Egy tibeti treminussal foglalkozott W. South Coblin, E. K.
Dargyai a tibeti allam és egyhaz viszonyaval foglalkozott a kinai csészarsig
koraban. Philip Denwood a korai tibeti dokumentumok néhany ritka szavarél irt,
Hildegard Diemberger pedig tovabbi tibeti terminusokkal foglalkozott.

A Dbetfirendben sorakozd szerz6k kozott, az én irasom utén, Helmut Eimer
a tibeti hagyomany korai forrisair6l sz6l6 tanulmannyal tiszielgett Uray Géza
szilletésnapjara. Herbert Franke Kubildj kén egyik parancsnokinak életrajzat
foglalta irasba, kelet-tibeti kiildetésének torténetét. Herbert Guenther tibeti
terminusokrol irt, Guntram Hazod pedig a tibeti kiralyok szuverenitisanak
ideol6giajarol. Walther Heissig a Kukunor-teriilet torténetének egyik epikus
forrasat tette kozzé, David Jackson a Saskya Panditanak tulajdonitoit munkakrol
irt, Patrick Kaplanian pedig Ladak népének mitoszair6l, legenddinak eredetérol.
Jozef Kolmas a tibeti [hama szellemiségérdl és életbolcsességérol, Leonard W.
J. van der Kuijp pedig a XIV. szdzadi Tibet politikajar6l és vallasardl kozolt
tanulmanyt korabeli életrajzok alapjan. Ugyancsak XIV. szizadi tibeti munka
alapjan sziiletett Dan Martin révid tibeti politikai torténelme, Roy Anrew Miller
a tibeti nyelvianok hasznardl, tibeti nyelvian-szerkeszt6krdl frt. Thubten Jigme
Norbu es Tsuguhito Takeuchi mongol eredeti tibeti jovevényszavakr6l, valamint
hatteriikedl kozolt tjabb adalékokat. Nobuchiyo Odani egy tibeti terminusr6l és
jelentéstani hatterérdl, Jampa L. Panglung a Hétcsillag-szitra tibeti varidnsarél
irt; Luciano Petech Saskya kelet-tibeti fellépésérdl; Elena De Rossi Filibeck egy
kronologiai jegyzetr8l; Christina Anna Scherrer-Schaub egy tibeti kéziratrdl; Peter
Schwieger egy 1752-1753. évi tibeti Gtijegyzetrdl; D, Seyfort Ruegg a tibeti vallas
és politika torténetérdl; Elliot Sperling a tibeti nemzetségek torténetének korai
idBszakarol; Brigitte Steinmann a faluféndk diplomaciai szerepér6l a nepéli ha-
tar tibeti oldalan; Tom Tillemans tibeti nyelvtani kateg6rakrol, Helga Uebach a
821-823. évi tibeti-kinai szerz6dés hagyoményar6l; és végil Wang Yao a tun-
huangi tibeti hivatalokrdl és hivatalnokokrdl. A cikkek angol, francia és német
nyelven jelentek meg.

Sajnaljuk, hogy tovabbi munkéssiga helyett mér csak munkairél emlékezhe-
tiink meg, s az sem vigasz, hogy ezekre a tisztelgd frasokra is csak biiszke lett volna
az elhunyt Uray Géza. A SzerkesztGség nevében is fajdalmas bicsit vesz tole

Ecsedy Ildiko
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ARAB NYELVESZETI KONFERENCEA
COLLOQ UIUM ON ARAB
1991., Budapest

A Budapesten 1991. szeptember 1-7. kozott tartott nemzetkdzi arab nyelvészeti
konferencist eredetileg az 1984-ben és 1987-ben Nijmegen-ben rendezett arab
nyelvészettoriéneti (Historiography of Arabic Grammar I-IT) konferencidk folyta-
tasaként szerveztiik. A Nijmegen-i konferencidkat az e teriileten egyre szélesebb
kérfivé valé nemzetkozi egyiittmiikodés jeleként szervezte a holland Kees Ver-
steegh (a német Hartmut Bobzinnal ill. az angol Michael G. Carterrel egyiitt). Kii-
16n érdekessége volt a masodik konferencianak (amelyen nekiink is sikeriilt részt
venniink) az, hogy azon mir egyarant volt képviselve Kelet- és Nyugat-Eurdpa,
Amerika, az arab. vilag és Izrael,

Ennek a sorozatnak a folytatasat vallaltuk magunkra 1991-ben. Az el6készii-
letek soran azonban kideriilt, hogy az érdeklddés tematikailag sokkal szélesebb
korfi, mint a hollandiai konferencidkon volt, s ezért tigy dontottiink, hogy a nyelv-
tudomanytorténet mellett grammatikai és dialektologiai eléadasokat is elfoga-
dunk. A konferencidnak ezért az ’arab grammatika’ cimet adtuk, amelynek térben
és idBben elbforduld variacidjat és egységét kivanta sokoldalian vizsgdlni kol-
lokviumunk, Jéllehet két orszagban, az Egyesiilt Allamokban és Németorszagban
ugyanebben az iddben tartottdk az orszigos arabista kongresszust, 17 orszagbol
40 részivevd érkezett konferenciankra. Koziiliik 27-en tartottak eldadast, mig 13
résztvevd csak a vitdkban vett részt. Szdmos tovabbi résztvevd, idSpont nehéz-
ségek miatt nem tudott személyesen megjelenni, de elkiildte cikkét a kollokvium
kotetébe.

A konferencia részben az ELTE Bolcsészettudomanyi Kar Arab Tanszéké-
nek, részben a K6rosi Csoma Tarsasag Iszlamtudomanyi Munkakozosségének
a rcndezvénye volt, szervezdi pedlg jelen ismertetés ir6i. Szinhelye az ELTE Aji6-
si Diirer sori épiilete, amely igazi campus jellegével, s azzal, hogy egyben szillast
és 6tkezést is tudott biztositani, nagymértékben hozzajarult a konferencia ered-
ményességéhez. Az egyhetes tudoméanyos tandcskozisok szokdsos sziinnapjan
Tatara latogattunk el. A kirandulas sikere jelzi, hogy ez a hangulatos, szép varos
méltatlanul szorul héttérbe a Budapest koriili idegenforgalmi 1atnivalok sordban.

Az elhangzott ill. bekiildott elbadasokbol dsszesllitott kotet méar 1991 decem-
berében megjelent, az Orszagos Kutatasi Alap tdmogatasaval, a Kérosi Csoma
Tarsasag és az ELTE Arab Tanszék kozos kiadasiban, mint a szintén kozos
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idegennyelvli tudoményos folybirat killonszama: Proceedings of the Colloguium on
Arabic Grammar, szexk.: Dévényi Kinga és Ivanyi Tamés, The Arabist (Budapest
Studies in Arabic) 3-4, 378 oldal.

Konferenciank: sikerének igazi fokmérdje az, hogy kéi hénappal kes6bb az
Arab Tanszék meghivasara Budapestre latogatott az egyik részivevd, A. Shiviiel
professzor, a Leeds-1 Egyetem Arab Tanszékének vezetje, és felkérie a budapes-
ti Arab Tanszéket ill. a K&rosi Csoma Tarsasag Iszlamtudoméanyi Munkako6zos-
ségét egy Gjabb budapesti arab nyelvészeti konferencidnak a Leeds-i Egyetemmel
t0rténd kozos rendezésére 1993 tavaszén, ezittal a lexikogrdfia teriiletén,

Végiil szeretnénk tematikus csoportositdsban néhiny mondatban ismerteini
az egyes eldadasokat.

Arab nyelviudomanytoriénet.

A legitbb elbad6 (szamszerint 16) a koézépkori arab nyelviudomany kérdé-
seivel foglalkozott. Ennek a kérdéskornek ketids jelentdsége van. Egyrészi az
arab kultra és tudomanytoriénet egyik kiemelkedden fontos teriiletének szamit,
a rank maradt konyvek ezreit, a nyelvindoménynak a Koran-tudoméanyok rendjé-
ben elfoglalt helyét, valamini a kozépkori iskolak tanrendjében jatszott szerepét
tekintve, Masrészt az elmult két évtized kutatasal feltariak, hopy az arab nyel-
vészet az egyetemes nyelviudomanyon beliil is jelentds helyet foglal el, €s bizonyos
vonatkozasokban messze megeldzie a kozépkori és 1ijkori eurbpai nyelvészetet,

Georgine Ayoub (Parizs) La forme du sens: Le cas du nom et le mode du verbe
[A jelentés forméja: a névsz0i eset és az igemod] c. eldadasaban az elsd és leg-
nagyobb arab nyelvész, Sibawayhi szinte szent konyvként tisztelt alkotisanak, a
Kitab-nak ("A konyv") egyik alapfogalmat, az ‘amal-t ("dependencia’ v. ’rectio’), az
arab grammatikai irodalom vezérfonalat helyezte Gj megvilagitasba. Szerinte ez -
a mind a névsz6-, mind az igeragozast magyaraz6 elv a homogén nyelvszemlélet
megtestesitbje volt az arab grammatikaban. Ugyancsak a jelentés szem elbit tarté-
sara, és az eddig méltatlanul elhanyagolt nyelvészeti retorika és a nyelvindomény
kapcsolataira hivia fel a figyelmet Ramzi Baalbaki (Beirat) eldadédsa: 4 balagi
approach o some. grammatical Sawdhid [Nyelvészeti példak retorikai “megko-
zelitése). John Burton (St. Andrews) a morfol6giai magyarazatok 6ntérvényfi me-
chanizmusat érzékeltette eldaddsaban (The reading of Q. 5,60 [A Xoran 5,60 ki-
olvasasa]), melyben a Koran egy kifejezésének t6bb tucatnyi kiilonboz5, lehetsé-
gesnek tartott olvasatait taglalta. Egy masik eldadas is foglalkozott a Korén nyel-
vészeti kérdéseivel: Kees Versteegh (Nijmegen) Three is a crowd: Grammarians
and Lawyers on Q. 4,11 [A harom méar tomeg: Nyelvészek és jogtuddésok véle-
ménye a Koran 4,11-r6l). Michael G. Carter (New York) az arab nyelvtan egyik
alapvetd teriiletét az eliziot (Elision) tekintette 4t torténetileg, kimutatta az arab
grammatika 1d6beli véltozatlansagérdl sz6lo nézetek tarthatatlansdgat, s ramu-
tatoft arra, hogy mig a VIII, sz-beli Stbawayhi még egy €16 nyelvet tételezett fel,
addig a par széz évvel késbbbi grammaiikik alapja mar egy szovegen alapuld,
kodifikalt arab nyelv volt.
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Dévényi Kinga (Budapest) eldadissban, melynek cime: el-Farrd’ and al-
Kis@’I> References to grammarians. and Qur'an readers in the Maani I'Qur'dn of al-
Farr@’ [al-Farr@’ és al-Kis@'1: utalasok nyelvészekre és Koran olvasékra al-Farrd
"A Koran (ragvégz6déseinek a) jelentései’ c. miivében], folytatta e IX, sz. eleji
konyv, a masodik fennmaradt nyelvészeti mfi mar korabbi években elkezdett at-
fogb elemzését. Ivanyi Tamas (Budapest) Qad yaegiiz fi §-§i%r: On the linguisiic
background of the so called poetic licenses in Sibawayhi’s Kitgb ['Megengedhett a
versben’s az n. kolt6i szabadsag nyelvészeii alapjai- Sibawayhi *Koényvében'] c.
el6adasdban azt igyekezett kimutatni, hogy az arab poetica licentia javarészi archa-
ikus nyelvjarasi jelenséget tikroz, s nem a koliGi "szabadossag" jele.

Leah Kinberg (Tel-Aviv) Grammar and grammarians in dreams [Grammatika
és grammatikusok az 4lmokban] az almok magyardzaséval foglalkozé hagyo-
ményirodalom egy 4gaval ismertetett meg minket, mig Rafi Talmon (IHaifa) egy
lexikografiai mii forraselemzését végezte el (Studies in the Kitab al-ayn: analysis
of the grammatical material [Az al-"Ayn c. szbtar vizsgilata: A nyelvészeti anyag
elemzése]). Naphtali Kinberg (Tel-Aviv) The concepts of *clause’ and *sentence’ in
Maani I-Qur’dn by al-Farrd’ [A ’tagmondat’ és *mondat’ fogalma al-Farrd’ "A Ko-
ran (ragvégzbdéseinek a) jelentései’ c. miivében] c. eldaddsdban az Osszetett
mondatok kezelésének problematikajaval foglalkozott. Aryeh Levin (Jeruzsdlem)
az igenevek és az ige tn. tulajdonnevei kozti killonbséget, vagyis azt a lehetBséget
taglalta, hogy az arab grammatikusok nemcsak a valosigos cselekvésre, hanem a
cselekvés lefrasara haszndlt igére is tudnak utalni egy névvel (The category of
asma’ al-fi’l in Arabic grammar [Az ige nevei’ kategéria az arab grammatikabau]).

Harom elbadas foglalkozott a nyelvtami szabalyrendszer hatterében allo me-
tatedriaval: Yasir Suleiman (Edinburgh) The methodological rules of .Arabic
grammar [Az arab nyelvian metodoldgiai szabalyai], Abdelali Elamrani-Jamal (Pa-
rizs) Les raisons linguistiques de I'argumentaiion selon al-Batalyis? |[Az argumenta-
ci6 nyelvészeti alapjai al-Batalylisi-nal], valamint Yishai Peled (Tel-Aviv) Aspects
of asymmetric ‘atf in medieval Arabic grammatical theory [Az aszimmeirikus koordi-
n4ci6 egyes vonatkozasai a kozépkori arab nyelvelméletben].

Két eldadasban a kozépkori marokkéi nyelvtudomanyt ismerhettiik meg:
Abdalaziz Chahbar (Tetwan) (Atar an-nahw al-“arabi ‘ald n-nahw al-“ibri fi I-garb
al-islam7 {Az arab nyelvészet hatdsa a héber nyelvészetre a nyngati iszlam vilag-
ban)), ill. Jaafar Ben el-Haj Soulami (Tetuan) La contribution marocaine é& la
grammaire arabe (500-1332/1106-1912): Etude et bibliographie [A marokkoi arab
nyelvtudoméany toriénete: Tanulmany és bibliografia].

Klasszikus arab grammatika:

Az altalunk grammatikainak nevezett eldadasok (szam szerint nyolc) inkabb
csak hangsilyukban kiillonboztek a historiografiai természetfi eldadasoktol, mert
természetesen tObb-kevesebb mértékben ezek is timaszkodtak a kozépkori arab
grammatikusok mfiveire, ami az arab esetében elkeriilhetetlen.
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Salman H, Al-Ani (Bloomington) dolgozata (Lexical siress variation in Arabic
[A lexikai hangsily véliozasai az arabban]) a legmodernebb technika ltal biztosi-
tott akusztikus spekirografiai elemzést mutatott be. Ahmed Moutaouakil (Rabat)
-egy szintaktikai kérdéskor részletes leirasat adia Negative Constructions in Arabic:
Towards a functional approach [Tagadé szerkezetek az arabban: Egy funkcionalis
megkoézeliiés felé] c. tanulmanyaban.

Nadia Anghelescu (Bukarest) L’expression de Uinchoativité en arabe [Az incho-
ativitas kifejezése az arabban] c. el6adasaban a kezdést jelentd igék szemantikai
elemzését végezte el, mig Avibai Shiviiel (Leeds) a szinek szemantikai mezGit
vizsgalia az arabban (The semantic field of colours in Arabic). Klasszikus arab té-
méahoz nyalt A.F.L. Beeston (Oxford), amikor a dicséretet és megrovast kifejezd
két igét a ni‘ma-i €s a bi'sa-t tettc vizsgalata targyava. (Classical Arabic ni‘'ma
and bi’sa), megkérddjelezve ezck igei mivoltat, s részletesen vizsgilva hasznalatu-
kat a Koranban.

Ketien foglalkoziak szovegek nyelvhelyességi probléméival. Alan Jones (Ox-
ford) The Sawd’ir al-gahiliyya: Grammar don’t maiter much [A poganykori kolt6-
nbk: "Nyelvtan nem tenni semmit"] c. cikkében ramutat arra, hogy milyen kevéssé
ismerték a nyelviani szabdlyokat egyes koltdk, mig Georges Bohas (Parizs) elda-
dasa (A propos de Pédition du Kitab al-Usil [Megjegyzések Ibn gs-Sarrag "A
nyelvészeti alapszabalyok konyve' c. munkajinak kiaddsa kapcsan]) a félreérté-
sekkel teli arab szovegkiadasokban rejlo veszélyekre hivia fel a figyelmet. Elsayed
M. H. Omran (Villanova) a klasszikus arab nyelvtan egyszerfisitési kisérleteinek
torténetét mutatja be (Arabic grammar: problems and reform efforts [Arab nyelvtan:
problémak és reformtorekvések]).

Arab dialektologia:

A konferencia Gsszetett arab nyelvészeti jellegének kiszonhetden az elhangzott
hét dialektologiai eldadason tilmenden a vitaiilések keretében gylimolcs6z6 be-
szélgetések zajlottak le a csak az Gn. arab nemzeti grammatikibdl megismerhetd
klasszikus arab nyelvjarasokrol ill. a nyelvjarasok és klasszikus arab nyelv viszo-
nyarol a kora kozépkorban,

Dionisius A. Agius (Leeds) eldadasa Focus of Concen in Ibn Makki's Tatqif
al-lisan_[Tbn Makki "Nyelvinfivelés' c. konyvének érdeklddési kore] a XI. sz-i
mii alapjan beszélt a korabeli sziciliai arab nyelvjaras jellegzetességeirdl, kiilonos
tekintettel a nembeli megkiilonboztetésekre. Martine Cuvalay. (Amsterdam) The
expression of durativity in Arabic [Az idGtariam kifejezése az arab igerendszerben]
¢. elbaddséban a funkciondlis nyelvtan elméleti keretén belil négy arab
nyelvjaras preverbalis aspekius jeleit vizsgélta torténeti tavlatba allitva. Marina
Marugén (Madrid) a tagadas jeleit gyfijidite Ossze a kozépkori spanyolorszagi
arab nyelvjarasra vonatkoz6 adatokat tartalmazd szovegekbOl (Negative markers
in the Spanish Arabic Dialect).

Jacques Grand'Henry (Louvain) Variation dialectale et arabophonie [Nyelvjara-
si v&ltakozas az arab nyelvieriileten] c. eldadisdban az arab nyelvjaraskuviatasok
eredményeit, az Aalialanos nyelvjsraskuiatds vizsgilaii moédszereinek az arab
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nyelvjaraskutatasban valé felhasznalhatGsaght vizsglta. Shelomo Morag (Jeru-
zshlem) a modern arab nyelvjdrasoknak az anal6gisra val6 torekvését ismertet-
te, elsbsorban paleszifnai arab nyelvjarasokbol veit példakon (Analogy in modem
Arabic dialects), Jonathan Owens (Bayreuth) Normalizing and randomizing features
of Arabic in Maidugur, Nigeria [Normalizalé és véletlenszerli valtozast érvénye-
sith jegyek a nigériai Maiduguri-ban besz€It arab nyelvjarasban] c. eldadésaban -
amely készilld konyvének egy fejezete - két ellentétés tendencidt ismertetett, a-
melyek tulajdonképpen més nyelvjdrasokban is érvényesiilnek. Végil David
Semah (Haifa) egy nyelvjarasban frt koltészet nyelvi-metrikai jellegzetességeit
mutaita be (Desinential vowels and meters in colloguial Iraqi poeiry [Sz6végi ma-
ganhangzok és meirumok az iraki nyelvjarasi koltészetben).

Sémi dsszehasonlitd nyelviudomany:

Természetesen a sémi filologisnak szdmos szakosodott nemzetkozi foruma
van, az itt elhangzoit harom elbadas kozos jellemzbje azonban az volt, hogy
elsésorban az arabhoz, mint sémi nyelvhez kapcsolédtak.

Yaakov Gruntfest (Haifa) a sémi nyelvészet korai, ritkan kutatott évszazada-
nak, a XVI-XVIIIL sz-nak a nézeteirdl tartott eléadast: From the history of semitic
linguistics in Europe [Az eur6pai sémi nyelviudomany torténetébdl]. André
Roman (Lyon) Les divers nombres de consonnes de la racine arabe [Az arab sz6-
gyok killonbozd lehetséges szamai] a sémi nyelvek, koztiik az arab, egyik alapvetd
jellegzetességét, az igei gyokrendszert vizsgilta meg s helyezie Gj megvilagitasba
azaltal, hogy kiterjesziette a névszokra is. Andrzej Zaborski (Krakk6/Bécs) The
Position of Arabic within the Semitic Dialect Continuum [Az arab nyelv elhelyezke-
dése a sémi nyelvjaras-kontinuumban] cimen kiildte be tanulmanyat a konferen-
cia kozleményei szaméara. Ebben a délsémi nyelvek, s koztiik az arab, egy 1j cso-
portositasanak alapelveit vazolta fel.

Dévényi Kinga — Ivanyi Tamds
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TONFI FERENC (1945-1991)

1991 janivs 21-én varatlanul fiatalon elbunyt kedves bardtunk és tagidrsunk,
Martonfi Ferenc sinolégus, koreanista és 4ltaldnos nyelvész. A Téavol-Kelet
klasszikus nyelveit 6s kultdrajat, az archaikus és klasszikus kinai filologiat
éppogy kitfinGen ismerte, mint az &ltaldnos nyelvészet valamennyi irdnyzatét.
Legkedvesebb teriilete azonban a fonolégia volt, azon beliil is a kinai nyelv
hangtani kérdéseinek vizsgilata. Ebben a pér sorban életénck és tudoméanyos
munkassaganak csak néhany fobb pontjira szereinék ramutatni, s nem szén-
dékozom részletesen értékelni az adatok hallatlanul széles korére tamaszkodo,
invenci6zus és nagyon jelent6s eredményeket hoz6 tannlminyait.

Eletérdl roviden: 1963-68 kozott végezte egyetemi tanulmanyait a budapesti
Eétvos Lorand Tudominyegyetem kinai és matematikai nyelvészet szakan. Mar
egyetemi évei sem csupan az erbgyfijiés és tanulds idoszaka volt, hiszen szemi-
narinmi dolgozatait a 70-es években rendre kozreadta cikkek formajaban, szinte
valtoztatas nélkiil; Ezekoek 3z értékérdl bérki meggydz6dhet, ha elolvassa - az
YA kinai sz6faj kérdéséhez (A széfaj mint kilonos)" (1971) €s a "Vannak-¢ sz6-
fajok a kinai nyelvben?" (1973) c. cikkeket (1d. részletesebben a bibliogréafidban).
Az egyetem elvégzése utan két esztenddt toltott Fszak-Koredban, ahol hihetetlen
sok tanulassal és munkéval az clsd magyar koreanista nyelvésszé képezte ki ma-
gat, de emellett jutott ereje a koreai irodalom megismerésére is. Hazajovetele
utan eldbb Szegedre jart le tanitani, majd a Nyelvtudoményi Intézet aspirénsa
volt, végiil 1975-ben keriilt végleges munkahelyére, az: ELTE Kinai: és: Kelet-
Azsiai Tanszékére. Tanitasa sorén nagy eltokéltséggel sikeriilt megva1651tama
azt, hogy ne legyen (6rés az oktatémunka és a kutatasai kozott, ami egy, a mo-
dern nyelvészettel foglalkoz6 tanarnak nem konnyfi vallakozas, ha nem kifejezet-
ten nyelvész érdeklddésli didkokkal van koriilvéve. Sok didkévfolyam tudna me-
sélni egész tablat betdltd megkiilonbozietd jegyes elemzéseirdl és matrixairol!

Nem adott ki a kezéb0l semmit, amit az adott lehetdségeken beliil nemn tartott
a lehetd legtokéletesebbnek. Ennek az eredménye aztdn az, hogy olyan munkak,
amelyeken évitizeden at napi sok 6raban dolgozott, nem késziiltek el soha végsod
formaba ontve. Més részrdl viszont nem létezett sziméra rutin feladat. Egyik
recenzidjan tobb mint egy évet dolgozott, s végil 24 slirlin teleirt oldalas, el-
méleti- alapvetést “tartalmaz6 tanulminy késziilt beldle ("Fonol6gia és nyelvszd-
vetségek, avagy a korszerfi nyelvészetrdl (recenzid és esszé), 1977), més esetben
egy egyszerli lektori jelentés "sorsa” lett tekintélyes cikk ("Elvetélt otletek egy
magyar-kinai szotar iigyében", 1985).

A sok értékes tanulmany kozott van egy alapvet6 fontossigi elméleti mun-
ka, amely ugyan kozel két évtizeddel ezeldtt késziilt, de ma sem vesztett értéké-
bdl, s nem tekinthetd tilhaladottnak, ez a fonoldgiai automata kidolgozasa ("A
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fonol6gia kreativ alkot6része (Fonologiai automata a generatfv grammatikéban)"
1974), majd ezt kévetben szamos cikkben toriéni alkalmazésa (1d. pl. "Jovevény-
szavak hangalakjsnak meghatirozasa fonol6giai automatéval’, 1978). Ennek r6vi-
den az a lényege, hogy nem tudjuk j6l megérieni a hangtani jelenségeket, ha fel-
tételezziik (mint azt az eddig ismert grammatikai modellek teszik), hogy a fonol6-
gia pusztén passziv, interpretalo része a grammatikinak, amely csak azt tudja
formaba Onteni, amit a szintaxis és a szotar "kér" (ble. A fonolbgiai automata
ezzel szemben meg tudja magyardzni az onélloseli hangtani jelenségeket is, ki
tudja mutatni a killonbséget azok kozott a hangsorok kozoit, amelyek egy nyelvben
elméletileg 16tezhetnének, jolformaliak, de véletlenill nem jottek létre, és azok
kozott, amelyek ellentmondanak a nyelv szabélyainak (a kordbbi modeliek ¢ két
nem létezd tipust nem tudtak megkiilonbozteini). Fonek a killonbségtevésnek
nagy jelentBsége van pl. a verselemzésben vagy a jovevényszavak hangalakjdnak
megértésében ("megjoslasaban"). A fonologiai automata és a szétag-generalas
gondolata nézetem szerint annyira fijszer(i még ma is, s annyira megelbzte a hat-
vanas-hetvenes évek merev és sablonos interpretativ fonolégisjanak a gondolat-
rendszerét, hogy igazabdl nem miltja, hanem jévbje van, anndl is inkabb, mivel
eddig nem jelent meg idegen nyelven, s gy jészerivel ismeretlen a szakma eldtt.

Sok tanulmanya maradt kéziratban vagy félig megirtan, mindazonaltal a pub-
likale: cikkek is teljes értékil 6s nagyszabast munkéssigot tikrdznek, amelyet
nem szeretnék euférikus jelzbhalmozissal értékelni. Helyette szeretném valame-
Iyest elOsegiteni a mar megjelent anyag jobb megismertetését, a teljesen kész
kézivatok publikaldsat €s.a csak magyar nyelvli cikkek leforditésit angolra. En-
nek keretében a KoOrosi-Csoma Tarsasigon belill'a Keleti Nyelvek Kollégiuma
maris kozreadott, -szerény: példanyszamban, két kotetet cikkeibdl: egyrészt Gsz-
szes idegennyelvil tanulmanyat (OI\I Chinese Phonology. Budapest Oriental Studies
8.), mésrészi egy 200 oldalas valogatast magyar nyelven iroit munkaibol (Az
irdstol @ versig. Keleti Friekezések 4.). Tavlatilag tervezziik Osszegyijtott
munkainak kiad4sat is.

Végezetiil fel szeretném idézni hitvallasat kedvenc Horatiusabol:
Nunc itaque et versus et cetera ludicra pono:
quid verum atque decens, curo et rogo et omnis in hoc sumy;
condo et compono, quae mox depromere possim.
Ac ne forte roges, qou me duce, qou Lare tuter:
nullius addictus-iurare in verba magistri,
quo me cumgque rapit tempestas , deferor hospes.!

! *Felhagyok én hdt verssel s minden jdtszadozassal.
Azt keresem, mi igaz.s mi a j6, s elmélyedek ebben,
gyidjiom s elrakidrozom azt, mit elbvehetek majd.
Am ne keresd, ki vezel, s mely Ldr oltalmaz ekdzben:
egy mester-tana sem kot s egyre semn eskiiszom én fel.
Merre a szél haji, vendégként megyek dtutazéban.”
(Horativs, Epistularum liber primus, 10-15., Horvath Istvdn Kiroly forditdsa).
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"A kinai szofaj kérdéséhez (A szofaj mint killonos)", Magyar Filozéfiai
Szemle XV (1-2), pp. 242-257.

"A tiszteletiség kifejezési formairdl a kelet- és délkeletazsiai nyelvekben
(A koreai verbum finitum szociolingvisztikai vonatkozésai)", Altalénos
Nyelvészeti Tanulmdanyok VI, pp. 159-180.

"A személy-fogalom helye és szerepe a koreaiban', Néprajz és Nyelviudo-
mdny XV-XV], pp. 101-108.

"On Sino-Korean Finals", Acta Orientalia Hungarica XXV (1-3), pp.83-99.
"Topic-Comment Analysis in Chinese", felolvasva: Conference on Mathema-
tical and Computational Linguistics, Prague (Kéziratban.)

"On Some Problems of a Generative Phonology of Middle Sino-Korean',
Acta Orientalia Hungarica XXVI (2-3), pp. 299-307.

"Vannak-¢ sz6fajok a kinai nyelvben?", Nyelvtudomdnyi Kozlemények
LXXV, pp. 177-203.

Az bkinai rekonstrukciojanak kérdései. 61 p. Akadémiai tervmunka -az
MTA Orientalisztikai Bizottsaganak megbizasabol. (Kéziratban.)

YAz 1> és I’ hang helye, killongs tekintettel :a keletazsiai- nyelvekre",
felolvasva a Szegedi Interdiszciplindris Fonetikai v - 1" Hang Konferencidn.
(Kéziratban.)

"A koreai fras rendszere és torténete", Keletkutatds 1973, pp. 113-146.

"A fonologia kreativ alkotorésze (Fonolbgiai automata a generativ
grammatikiban)", Altalénos Nyelvészeti Tanulmdnyok X, pp. 83-114.
"Nyelvészeti megjegyzések a beszédérthetdségi vizsgalatokhoz', Kép-
és Hangtechnika XX (4), pp. 109-112 és p. 124,

"Yi-ching’s Buddhist Sanskrit-Chinese Glossary: A Source for T°ang
Phonology (part one)", Acta Orientalia Hungarica XXVIII (3), pp. 359-392.
"Yi-ching’s Buddhist Sanskrit-Chinese Glossary: A Source for T’ang
Phonology (part two)", Acta Orientalia Hungarica XXIX (1), pp. 15-53.
"Yi-ching’s Buddhist Sanskrit-Chinese Glossary: A Source for T’ang
Phonology (part three)", Acta Orientalia Hungarica XXIX (2), pp. 225-246.
‘generativ  nyelvelmélet’, - Vildgirodalmi Lexikon III., - pp.484-489.
(tarsszerzd: Szépe Gyorgy).

"A rogzitett nyelv - az iras", Minerva Nagy Képes Enciklopédia: Telepiilés,
vérosiasodds, az emberi kommunikécio, pp. 254-272. Budapest.
"Tizennégy Hjangga (A koreai nyelvii koltészet legrégebbi fennmaradt
darabjai)", Keletkutatds 1976/77, pp. 21-34.

"On Conceptions of 'Parts of Speech’ in Chinese and Generative Gramimar
(Parts of Speech to Be Buried)", Acta Orientalia Hungarica XXXI (3), pp.
279-310.

"FonolGgia és nyelvszovetségek, avagy a korszeri nyelvészetrdl
(Recenzié és esszé)", Nyelvtudomdnyi Kozlemények LXXIX (1-2), pp.
399-423.
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(1978) ElShang hérom tételben (Eldszétervezet a Fiatal Nyelvészek Munkako-
zOssége Altal frt Segédkonyv a kozépiskolai nyelvoktatéshoz c. kotethez)
(Kéziratban).

(1978) "Jovevényszavak hangalakjanak meghatérozasa fonologiai automataval’,
Altalénos Nyelvészeti Tanulményok XII, pp. 185-220,

(1980) "Nyelvészet és verscsinalas', Ismélddés a mulvészetben: Opus, Iroda-
lomelméleti Tanulmdnyok 5. (szerk. Horvath Ivan és Veress Andrés)
pp. 191-243, Budapes.

(1984) "Két jel viszonya - nyelvi jeleken és frasjegyeken példazva', Altaldnos
Nyelvészeti: Tanulmdnyok XIV.

(1985) "Elvetélt otletek egy magyar-kinai szotér ligyében', Kina kultirdja
Magyarorszégon, Torténelem és Kulnira 2. kot., szerk. Ferenczy Maria.
pp. 65-74. Budapest.

Ivanyi Tamas

KRONIKA, 1990

Minthogy 1990 szeptember végéig nem tartézkodtam Magyarorszagon, az err0l
az id6szakrol sz616 beszAmolém rovidebb lesz a megszokottnal. Nem sikeriile
ugyanis eléadoink egy részétdl rovid Oszszefoglalast kapnom mondanddjuk 1é-
nyegér8l. Azt is be kell valljam, hogy elutazdsom eldtt nem gondoskodtam kellGen
a kovetkezd felolvas6 iilésck programjardl, ezért maradt ki egy-egy hémap.
Koszonet illeti Dévényi Kingat és Bethlenfalvy Gézat, hogy atvették szerep-
korom s biztosftottak a folyamatosségot az adott periédusban.

1990. februar 13-an Saber el-Adly: Szemmelverés Egyiptomban cimen igen
érdekes terilletre kalauzolta hallgatoit, Elmondta, hogy az egyiptomi ember
felfogasa szerint mindaz, ami szép, fontos, értékes vagy termékeny, ki van téve
az irigység és a gonosz szem esetleges kartevésének. Kiilonosképpen all ez a
varandos nokre és a fiigyermekekre, de az Wjonnan vett hasznalati javakra is.
Unnepi események, mint a figk koriilmetélése vagy az eskiivd alkalmasak arra,
hogy ezek soran a Kkartevés bekovetkezhessék. Az arté hatds akkor vilik
teljessé, middn a pillantast a tetszés vagy csodilkozas verbalis  kifejezése is
kiséri. A szemnck ez a rendkiviili ereje az egyénnel velesziiletett adottsag, amit
semmilyen més titon nem lehet megszerezni. Aki a képesség birtokéban van, az
lényegében akaratatol fiiggetleniil okozza a kéart. A klasszikus felfogas szerint a
kék szem, az egybendtt szemoldok, a nagyon gyenge vagy egyaltalan nem ndvd
szakall, illetve a metszdfogak kozotti rés jele lehet annak, hogy valaki képes szem-
melverésre. A karokozas ellen a néphit szerint &4ldassal, rdolvasissal és a
szemnek a testbdl valg kifizésével lehet védekezni, )

Maércius 13-4n Galla Endre "Nyitas" és "modernizicié” a szdzadeleji Kin4-
ban cimmel tartott eldadést, majd &prilis 10-én keriilt sor kozgyiilésiinkre, mely-
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nek szonoka Rona-Tas Andrds voli, Talélkozis a dalai ldméval cimen elszor
ismertette a dalai lama iniézményének kialakulasal, majd vazolta a jelenlegi da-
lai lama életrajzat. Szolt 1958 Gia tarté kisérleteir8l, hogy talalkozhassék vele,
ami végiil 1986-ban, Bonnban sikeriilt, Részletek hangzottak el ezutén a dalai
lama wagysikerf Onéletrajzanak készild magyar fordftasabal, végil Tibet valld-
si vezetbje kozelgh magyarorszégi latogatssanak jelentGségéral is sz6 eseit.
(Brre még #prilisban sor keriilt, s 28-4n a Budapesti Kozgazdasagtudomanyi
Egyetem avlajaban a nagyszdmban egybegylilteknek "Az emberi 16t probléméai
buddhista megkézelitésében”. cimen beszélt.) Bethlenfalvy Géza {6uitkar tartotta
meg ezutin szokdsos évi beszamoldjat, amit eludki zdrszo kovetett.

Majus 8-4n Vasary Istvn "A tatir eredetli orosz nemesség a 14-16. szézad-
ban’, jonius 5-6n pedig Gulya Janos "Jugria €5 a magyar Hstériénet” cimen fog-
lalia Gssze a témaba vigd kutaiasi eredményeit.

November 6-an az ELTE Torok Filolégiai Tanszékével s a JATE Altajisztikai
Tanszékével kozosen szerveztink emlékilést a vilaghir magyar turkoldgus,
Németh Gyula professzor sziletésének 100. éviorduldja alkalmibdl. Mivel az
ekkor felolvasotiak - egy kivétellel - ¢lozd szamunkban mar napvilagot lattak, it
csak  cimiiket ismételjiik ‘meg: Kaldy-Nagy Gyula: Németh Gyula, 1890-1976,
Rona-Tas Andras; Németh Gyula és az erdélyi kérdés, Gyorffy Gydrgy: A ka-
zar kettBs kirdlysdg kérdéséhez, Czeglédy Karoly: Téves olvasatok kazar tud6-
sitasok ‘szévegében (enmek nem késziilt el frasos vélfozata - a szébeli verzi6
Golden amerikai kutat6 egyetlen rossznak tartott olvasasi kisérlete koriil forgott),
Telegdi Zsigmond: Németh Gyula jovevényszavakrdl és keitds nyelvtudatrél,
Kakuk  Zsuzsa: Torok jovevényszavaink atvételének wtjai. Az eredeti program
szamolt még Schiitz Odén dolgozataval is, & azonban akadalyoztatésa miatt nem
tudott az Blésszakra eljonni - munkaja viszont emlitett fiizetiinkben megtalalhato:
Az armenisztika jelentOsége a magyar keletkuiatas szimara.

November 27-n szintén centendriumrél emlékeztiink meg. A jeles régész,
a bolgar-magyar kapcsolatok és 2 bolgar dskor els6rangi ismer8je, Fehér Géza
elott tisztelegtiink azzal, hogy fia forditasaban és felolvasisaban egy magyarul
eleddig ismeretlen tanulmanyét tfiztiik napirendiinkre, melynek téméja: "A ma-
gyarok kapcsolatai Samuel bolgar cérral (Szent Istvan kiilpolitikaja)" volt.

Ugyancsak évforduld, a 750 éve elkésziilt Mongolok Titkos Torténete adta
az ibletet december 18-i Osszejoveteliinkhoz. Harom kutat6 jarta koriil e gazdag
forras kilonféle vonatkozisait. U. Kohalmi Katalin "Burkan-kaldun, a Bordzsgi-
nok szent hegye" cimmel a mongolok hegykultuszat vizsgilta, utalva persze
mitologiajuk tobb mas elemére is. Berta Arpadot "A nemzetségektdl a tiime-
nekig" cimen az foglalkoztatta, hogy miként tiikrozodik a hadi szervez6dés a Mon-
golok Titkos Torténetében, azon beliil is a mongol-kereit kapcsolatok tiikkrében.
Sarkozi Alice pedig a milben szerepld temetési szertartdsok alapjin, késGbbi
parhuzamokra is hivatkozva e kornak a halalr6l valé felfogisat boncolgatta, ki-
emelve, hogy még politikai gyilkossag esetén is vigyaztak arra, hogy az illetd vére
ki ne folyjék, mivel abban is benne van a lelke, ami kisérthet s arthat.

November 14-1 valasztmanyi léstinkon alakult meg a Kbrosi Csoma Térsa-
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sag Japan-kutaté Munkakdzossége, melynek iit csak céljait soroljuk fol: a ma-
gyarorszigi Japan-kutatds t4mogatdsa, a régi és a mai japan kultfra, tarsada-
lom 65 gazdasag vizsghlatanak elBsegitése és az ezekkel kapcsolatos ismeretek
kozvetitése a magyar szellemi élet és a szélesebb kozOnség szamara,

Fzzel mint a Térsasig kronikdsa leteszem penndmat, 1991, évi tiszifjité
kozgyhilésink 6j vezetbséget valasziott, s minthogy mér amégyis eggyel t6bbszor
toltottem be a tudomanyos titkari tisztet a hallgatélagos megegyezésben
régzitettnél (azaz kozel kilenc éven 4t), most semmiképpen sem leheitem jeldlt.
Oszinte szivvel kivanok sol sikert ui6domnak, Sarkézi Alice-nak, Bér olyan kos-
ban éliink, amikor a tudomanyra kevés ideje jut még a szakmabelicknek is, bizva-
bizom abban, hogy eredményesen fogja tudni felvenni a harcot a felolvasé
iiléseinket fenyeget kozonnyel.

David Géza

1991. Kovaszna

Frdély magyarsiga széméra kiemelkedd fontossagh eseményr6l adott hirt az
a levél, amelyet 1990, jonius 6-an kelieziek Kovasznan. A K6rosi-Csoma Séndor
Kozmiivel6dési Egyesiilet nevében Gazda Jozsef elnok és Fabian Ernd fotitkér
az alabbiakrol tajékoztat: "Jolesd érzéssel tudatjuk, hogy megalakultunk. it
Kovasznan és Csomak6roson, nagy tudosunk szildfoldjén, az & nevét viseld e-
gyesiilet sziiletett, sziilethetett annyi év utan. Most mér tudjuk, a sajat boriinkon
tapasztaltuk - a diktatfra megtanitott r4-, mi az: IDEGENNEK EREZNI MA-
GAD A HAZABAN. Mi az: nem lenni biiszke arra, amire biiszke kellene hogy
1égy, nem apolni azt, amit dpolnod kellene, nem vallani azt; amit vallanod kellene,

" Brzelmeink a mélyre koltoztek, elrejtettiik magunkban a biiszkeséget, el a szerete-
tet, és vartuk: jon-e mér a tavasz. Kozben csendben, feltlinés nélkil mégis 6v-
tuk, Briztiik azt, amit Srizniink kell, biiszkék voltunk arra, amire biiszkék kell, hogy
legyiink, s vallottuk és vallaltuk azt, amit nem szabadott volna vallalni: miltunkat,
hagyoményainkat, sajat értékeinket. De csak lopva, titokban.

Most - végre - a vilag elé léphetiink. A szillofold intézméuyt, egyesiiletet
alakithatott a magyar kultiira apolaséra, a hagyomanyOrzés Osztonzésére, Kbro-
si Csoma Sandor emlékének a tovabbéltetésére. Célunk: ‘adni a népiinknek,
kultarat adni, mfiveltséget adni, s lehetBséget arra, hogy lelkében gazdagodijék,
onazonossaginak tudataban erdsidjék. S szeretndk felszinen tartani, €bren tarta-
ni a nagy példakép, a nagy cldd emlékét.

Dokumentumkozpontot akarunk létrehozni itt, a sziilofoldon, szereindk ossze-
gyfijteni Ko6rosi Csoma Sandor miiveit, minden alkotasat, a rola sz6l6 emléke-
ket, a rola sz6l6 szakirodalmat. A r4 vonatkoz6 adatokat s mindazt, ami egyélta-
14n fellelhetd, megtalalbat6. SzeretnBk felvenni a kapesolatot minden olyan egye-
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siilettel vagy magéanszeméllyel, amely vagy aki Korosi Csoma Sandor-kutatéssal
foglalkozik, vagy amely a nagy tud6s nevét valamilyen vonatkoz4sban felhasznalja,
zhszl6jara tlizi, sajat szimboluméanak tekinti."

Melyik intézmény lehetne e célkitfizések megval6sitasanak egyik legiermé-
szetesebb segitGje és szovetségese, ha nem a Magyar Tudoményos Akadémia
égisze alatt m{ikodd Kbrosi Csoma Tarsasag, gondoltak az egyesiilet vezetbi, s
ezért nekiink is kiildtek meghivét az 1991, aprilis 6-4ra szervezeit nagyszabést
innepségre.

Bethlenfalvy Géza fatitkarral agy véliiik, erkolesi kotelességiink elmenni s
a szilldfold népével egyiitt meghajtani fejiinket Csoma Sandor emberi és tudési
példaja eldtt. Jelenlétiinkkel azt is éreztetni szerettiik volna, hogy a magyar
tudoményos élet szamdra nem kozombos, hanem nagyon is fontos, hogy egy ilyen
emelkedett szandéka egyesiilet sikerrel t6ltse be feladatat,

Kozel 2.000-en gyfiltek 6ssze Csomakdrds bsi temploma mellett, Csoma szob-
ranal, melyet székely ruhdba 6li6z6it lanyok alltak koriil. Gazda J6zsef megindi-
toan szép megnyitd beszédét India nagykovetének, Julio Ribeironak ihletett és
minden diploméciai mesterkéliségtdl mentes, mintegy kdzvetleniil Csoméhoz in-
tézett szavai kovették. Ezutan koszorik elhelyezésére keriilt sor, tobbek kozott
bukaresti nagykovetségiink, a budapesti Székely Kér, a nagykanizsai Kozéleti Klub
(mely népes kiildottséggel képviscltette magat) és térsasagunk nevében. A nap
legmegrenditdbb élményéi az istentisztelet jelentette a zsifoldsig megtelt
templomban. Kusztos Tibor esperes, kovasznai lelkész bevezetd iméaja utan Csiha
Kélman, az Erdélyi Reformatus Egyhazkeriilet piispoke hirdetett igét. A zsid6
nép 40 éves vandorlasihoz hasonlitotta ez elmilt 40 év minden megprobaltata-
sat, megaléztatasat, amelyek kozepette hfiségesen kitartani csak azok tudtak,
akiknek lelkében az égb csipkebokor tiize langolt. A XX. szézad szdmos alcsip-
kebokrot kinalt az emberiségnek, am ezek sorra elhamvadtak, mondta. A K&rosi
Csoma Sandorhoz hasonlé elhivatottak &rizték az igazi, ki nem alvé tiizet. Az &
példajuk kell, hogy utat mutasson nekiink csiiggedéscinkben és elbizonytalanko-
dasunkban, A szfikebb értelemben veti istentisztelet, a magyar Himnusszal zarult,
amit sokan csak el-elcsukl6 hangon tudtunk végigénekelni.

Sepsiszentgydrgyi szinészek allitottak ezutan elénk Csoma alakjat, korabeli
levelek, visszaemlékezések - és mai versek scgltscgevel kozben a Vox Humana
énekkar adott el egy-egy kérusmiivet.

A kovasznai program hasonléan gazdag volt, bar picit talan “hivatalosabb",
mint a déleldtti. Az indiai kovet itt joval megtervezettebb szoveget olvasott fel, s
nem igazén taldlta meg a hangot Borsi-Kalmén Béla, hazank kulturalis attaséja,
illetve Claus Henning, az FEgyesiilt Kiralysag kulturalis attaséja sem. Petre
Strachinaru, a Megyei Miivel6dési Feliigyeloség alelndke pedig roman nyelven
méltatta a jeles kutatot. Az egyhdzak képviseldi viszont ismét magas szellemi és
érzelmi héfokon izz6 beszédeket mondtak. Csiha Kalman a szivb6l fakadé iin-
neplés fontossdgat hangsilyozta, Kovacs Gabor, rémai katolikus esperes Sik
Séndor Acélemberéhez hasonlitotta Csomat, majd azt emelte ki, hogy félelem
és meghairalas nélkill kell 2 meglévd jogokért kiizdeni, mert ha mar elveiték

118



KRONIKA

Oket, késb. A varos kdzponti terén emelt Csoma szobrot ezittal is elboritottak
a koszorilk,

Meg kell emliteniink azt az ebédet is, amelyet Csomak6rds maroknyi népe va-
razsolt eld az ismert korilmények dacira j6 100 {6 szaméra, lelkészik, Szasz
Tibor &s felesége szellemi-emberi dsszekovicsol6 iranyitasaval.

Délutan négy elbadas hangzott el. Bodor Andras a tibetista K6rosi Csoma
Sandort mutatta be, vazolva kizben e vallas legfbb jellemz6it is. Demény Lajos
a korabeli roméan saji6t. vizsgalta abb6l a szempontbdl, hogy mennyire szamolt
be a székely tudds utazasarol (ennek kapesan a hirk6zl6 szervek napjainkban be-
toltoit jelentbségére is utalt, ezen belil igen kirosnak minbsftettc a romaniai
magyar nyelvli radi6- 6és televizi6-adasok elsorvasztisara tett kisérleteket).
Fabisn Finb Csoma Gstorténeti koncepeibjarol szolt, kiemelve, hopy képes volk
téves elgondolasai feliilbiralasara, s hogy ma is ez az egyetlen lehetséges helyén-
valé tudosi magatartss; azonban kiilonféle okok miatt egyes orszigokban méig
ragaszkodnak mitikus &storténeti elméletekhez, melyeknek semmi kéziik a valo-
saghoz. Bethlenfalvy Géza azokrdl az 10j dokumentumokrdl beszélt, melyeket
Indidban talalt s melyek tobb ponton is gazdagitjik-elmélyitik Csomardl vald
eddigi ismereteinket, fgy fényt vetnek Moorcrofthoz fizd6dd viszonyéra, valamint
politikai megvesziegethetetlenségére. A szimp6zium végeztével a Korosi Csoma
Sandor Kozmiivelddési Egyesiilet tiszteleti tagsagarol szol6 oklevelet nygjtottak
4t 15 fének, koztiik nekiink is, akik Tarsasagunkat képviseltiik.

Az esti. 6rakban szép Osszedllitast lathattunk Csoma életérdl a varos szin-
jatszo6 csoportjanak elbadasaban, az egésznapos rendezvénysorozat szellemi
mozgatdjanak, a faradhatatlan Gazda Jozsefnek szikar, ugyanakkor szivhez sz616
rendezesében. E milsor masodik része irodalmi kollazs volt, melyet az alkalom-
hoz ill6 versekbdl szerkesztettek meg.

Mar ottlétiinkkor hallottunk arr6l a nagyszabasi tervrdl, hogy Kovasznan
egy Csoma dokumentumkdzpontot szeretnének létrehozni, ahol gyfijtemények el-
helyezésén kivill tevékenységilk sokiranytan kibontakozhatna. Az elgondolis
megval6sitiasahoz azonban sszefogésra van szitkség, mely nem allhat meg a va-
ros, vagy a megye hat4rainal, annak nemzetkozivé kell szélesednie. Eppen ezért
jott 1étre hazatértiink utan az az alapitvany, melynek alapité okiratit az alabbi-
akban kivonatosan kozoljiik, kérve mindenkit, akinek e szdmunk kezébe keriil,
hogy lehet6ségeihez mérten tdmogassa s népszeriisitse azt.

David Géza
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A KOROSI CSOMA SANDOR ALAPITVANY
ALAPITO OKIRATA
(kivonat)

Az alapfié  neve: Korosi Csoma  Sindor  Kozmfivelbdési  Epyesiilet,
Kovaszna, Petbfi Sandor utca 59., Roménia

Az alapitvany elnevezése: Kbrosi Csoma Sandor Alapitvany.

Az alapitvany jogi személy, székhelye: Budapesti Székely Kor, 1066 Budapest, O
uica &-10,

Az alapitvany célja: Kbrosi Csoma Sandorral kapesolatos thrgyi  emlékek
felkutatasa s alap teremiése tovabbi tudomanyos kutatssck szaméra.

Az alapiivany  vagyonanak ' gyarapodasa eseién Korosi Csoma  Sandor
Emlékmazeum és Dokumentumkozpont épitése, berendezése és miikodie-
tése Kovasznan, a nagy tmdés-vandor szil6f6idjén. Iyen modon latjuk
elérhetOnek azt, hogy a szil6f6ld valdban dpolhassa nagy fia emlékét,

Az alapftvany ezért is nyitott, csatlakozhatnak hozza mindazok a hazai és kilfoldi
természetes és jogi személyek, akik a célkitlizéssel egyeiérienek.

Az alapité a  vagyon kezelésére és . annak meghatdrozoft célra  torténd
forditasara 1étrehozza az alapfivany kuratériumat.

A kuratérium a kezeldi teend6k elldtasaval Térok Gyula mérndkot, a Budapesti
Székely Kor tarselnokét bizta meg.

Forintszamlaszém: 530-011795-5, OTP XII. Kerileti Fidk, Budapest XL
Boszorményi u, 9-11.

Devizaszamlaszam: B 092617, OTP Budapest XII. Lékay tér 1-3.
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KANDIDATUSI ERTEKEZESEK MEGVEDESE

Dévényl Kinga: Sthawayhi és al-Farrd. Szintakiikai médszerek egységessége
és killénbbzdsége az arab nyelviudomdny tériénetében.

(Sibawayhi and al-Farr@. Uniformity and Diversity of Syniactic Methods in the
History of Arabic Grammar-Writing.)

c. kandidatusi értekezésének megvédésére 1990. okidber 4-én keriili sor., Az
angol nyelven irt disszertici6 opponensei Ivanyi Tamés és Abdel-Moneim
Moukhtar, a bizotisag elnoke Rona-Tas Andras volt.

Az arab nyelvtudoménytorténeti disszertacié lényegében 6i tanulmanyt fog-
lal magsba, 6t hosszabb-révidebb filggelékkel kiegészitve, s természetesen beveze-
t6 és osszefoglalé fejezettel ellatva. Ezek a tanulményok onalléak abban az ér-
telemben, hogy 6nmagukban publikalhat6k - ami méira mér mindegyikiikkel meg
is tortént. Ugyanakkor egymis utdn olvasva ket sokkal inkébb egy monogréfia
fejezeteinek tfinnek, mint Onall6 cikkeknek. Ezt a hatdst a szoros és jol
koriilhatarolhaté tematikai egységen kiviil a szerz6 vizsgilati médszereinek az
egyontetfisége és kovetkezetesen végigvitt hasonld gondolatmenete és célkitiize-
sei biztositjak. Ez a cél; a klasszikus arab nyelvtudoméanytorténet korai, de egyben
legfényesebb korszakanak az aldvetése egy magyarazo/értelmezd vizsgalatnak.
Ez kozelebbrdl a higra II-III. szdzada fordulGjanak két legnagyobb alakjénak
Sibawayhi-nak és al-Farrd-nak az Osszevetését jelenti gondosan kivélogatott
grammatikai csom6pontok vizsgalatin keresztiil. Mindezt azin az 1. és 3. fejezet
iddbeli keretbe is foglalja azéltal, hogy egy feltételezhet6 korabbi korszak fel6l
elinditja ill. egy késdbbi fejlodési szakasz felé mintegy “kifuttatja" az elemz€ssort.
A dolgozat 4ltal kovetett magyaraz6 vizsgalat lényegét a kovetkezOkben lehet
osszegezni: 1. Igyekszik feltarni azokat a belsd viszonyokat, amelyek ezekben a
grammatikakban uralkodnak, meghatrozni benniik a grammatikai elemzés szaba-
lyainak ill. szabalyrendszereinek a jellegét és végsd céljat. 2. Mindez elvezet oda,
hogy meg lehessen kisérelni a vélaszadast olyan kérdésekre, mint pl. a normativ
vs. deszkriptiv jelleg, meg lchessen érteniink ennck a grammatikairdsnak a
mozgatéit, s 4t tudjuk forditani kifejezéseit sajét nyelviinkre, ami a megértés
talan legfontosabb eleme. 3. Ez az értékelési, magyarazasi folyamat ugyanakkor
abban is segithet, hogy az egész iszlam-arab tudomény- és kultiratSrténetben
meghat4rozhassuk a nyelvtudomény és eszmerendszere helyét €s szerepét.

Ormos Istvan
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rief Summaries of the Papers

ISTVAN HAJNAL: ON THE HISTORY OF BAHRAINI
QARMATIANS

With the incorporation of harijite, mu‘tazilite tenets and late Hellenistic neo-
Platonic doctrines, changes took place in the ideology of the opposition, shi‘ite
groups of the *Abbasid caliphate in the mid 3rd/9th century.

Communities of new type arose which supported their radical political be-
haviour, a shift from the former wait-and-see attitude in social strife, with the
proclamation of the imminent coming of a theocratic, charismatic leader, an Imam-
Mahdi from the Prophet’s house. This doctrine uniting the radical shi‘ite groups
was subsequently labelled Ism3Tliya. In the last third of the 3rd/9th century a
well-organized movement emerged in the western and eastern areas of the empire
leading to the foundation of two shi‘ite states (the Qarmatian state in bahrain and
the Fatimids in North Africa). They based their politics aimed at overthrowing the
“Abbasid Empire on the legitimation of the Imam-Mahdi. These attacks from two
sides inspired both contemporaneous chroniclers and the majority of modern-day
scholars to assume that these actions were coordinated and the politics of the
Bahraini Qarmatians was determined by their alliance with, or secret commitment
to, the Fatimids. i

As against this traditional concept, the present study examines the non-Fatimid
external relations of the Bahraini Qarmatians, and the impact of a militant foreign
policy based on commercial interests upon the development of the community and
the state.

Having analyzed the sources, the author concludes that although after the
schism in the Ism&Tlite movement the Bahraini Qarmatians continued to
consistently advocate the radical idea of the charismatic leader, they at the same
time asserted their own economic-commercial interests even more emphatlcally To
this end they pursued a militant, expansive foreign policy, emerging as a state in
this process. Eventually it came to be recognized by its neighbours, the Abbisid
Empire, and achieved its legitimation integrated in the Muslim political order,
creating the foundations on which the later "golden age", prosperity and welfare
could evolve so much admired by posterity.
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== BRIEF SUMMARIES

ALEXANDER FODOR: TRACES OF THE ISIS CULT IN AN
ABIC LOVE SPELL FROM EGYPT

The paper treats the text of a peculiar Arabic love spell termed $absaba which has
been a popular magical ritual among Egyptian women destined to restrain their
husbands from flirting with other women or to retrieve the unfaithful husband. The
prescription in the text orders the woman to get a brick from an ancient tomb,
wrap it in clothes as if i were ‘a baby in swaddling cloih then to put it'in a chest
and not to release it to its mother until the desired person obeys the orders of the
petitioner. She is also ordered to expose partially hersell and to mount on a hearth
and to recite an incantation while burning incense in front of her. Using the
evidence ‘offered by other Sabfaba texts the paper establishes other criteria which
seem to be essential in bringing about the purpose of the operation. Among these
we can mention that the petitioner must wear a black cloth, must anoint her face
with a black substance and must let her hair fall on her shoulders. The whole cere-
mony must be performed at night, in the time of full moon. Interpreting this de-
scription, the paper wishes to show the characteristic features of the Isis cult in the
basic elements of the whole scene, Drawing on the archaeological evidence of the
terra-cotta figurines from the Roman period and the written sources represented
mainly by the Greek magical papyri, the following conclusion can be reached: The
performer of the fabsaba assimilating herself to Isis enacts a fertility ritual which
has always laid an essential role in the life of lower class women. The tenacions
continuity of this magical procedure sheds also light on the survival of an important
aspect of Graco-Roman popular religion is Islamic Egypt.

KINGA DEVENYI: THE SOURCES OF MYSTICAL APPROACH
TO ARABIC WRITING

If we start thinking about writing in general, the first thinh that strikes us is the
manyfoldedness of -its: functions. ‘It applies -also in today’s Europe, even if the
importance of handwriting istending to disappear.:But it certainly applies to the
Arabic world of today, where the skill of writing is still a privilege, and handwriting
plays even today. a fairly great role. Calligraphy is flourishing and in the market
places are crowded on the one hand with scribes who will write official papers or
private letters on behalf of the illiterate, and on the other hand with people who
make talismans, in which craft only the secondary function of writing is used.
Taking all this into consideration, we can imagine how great the role of writing was
in the Middle Ages.

In the present paper I examine the roots of a specific function of writing, i.e.
its. mystical usage, and the possibilities .of its analysis according to the modern
theory of writing, Starting from the different usages and possible ways of interpreta-
tion of the so-called basmala form (bismillah ar-rahmdn ar-rahim "in the name of
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God, the Mexciful, the Compassionate") I try to show the functions of writing, the
levels of the analysis of writing (parallel to linguistic analysis), and the segmentation
of script into its characteristic traits. All this is necessary to place the different
genres of mysticism in the system of Arabic writing, searching for its links with the
funciions and traits of writing,

Afier a brief review of many varieties of mysticism connected to Arabic writing,
being a linguist, I tried to find their roots in the Semitic character of Arabic writing
and its structural iraits that developed in the course of its history, not denying,
naturally, the importance of religious aspects. For the Muslims of the Middle Ages
Axabic script, which was used to record the words of the Qur’an, was sacied.
According to the 17th century QAdi Ahmad: "Writing is the distinction of the pure.
Writing is one-half of knowledge."

ILDIKO ECSEDY: CHOU TA-KUAN, DESCRIPTION OF THE
CUSTOMS OF THE LAND CHEN-LA

This paper was originally a postscript of the book of Janos Jelen - Gabor Hegyi,
presenting the group of monuments of Buddhist art Angkor, introducing the photos
and writings concerning the capital and cultural centre of the ancient land named
by the Chinese travellers around the turn of the first millennium Chen-la, more or
less on the land of Cambodia. Chou Ta-kuan was an official of the Chinese dynasty
Yuan of Mongolian origin who write a travel report about his official visit of
Chinese diplomacy in 1296-1297. A citizen of South-China and versatile in the
customs of the Southern Barbarian neighbours of the Chinese Empire, Chou Ta-
kuan wrote about the rich kingdom, a future subject, as hoped by the Chinese
Court, for his official mates and chiefs continuing the records of traveller on the
unknown land, with the due details and admiration. The author of this paper, the
Hungarian translator of the Chinese travel repoit, gives the details of the birth of
the report as well as the short biography of Chou Ta-kuan, characterizing the
dynasty Yuan and contemporary China, with diplomatic efforts to be connected
with other empires commercial treasures and royal residences of Asia, inviting them
as subjects if possible, and organizing them as a Chinese province if it seemed
impossible to invade them. The travel report analyzed by the translator, reflected
the end of the 13th century, the international relations of the Chinese Empire with
the most famous Kingdom of the seashore of East Asia as well as the knowledge
of the Chinese official historiography of the Barbarian subject of the Empire.

ISTVAN ERDELYI: AVARS, CAUCASUS
In cooperation with the archaeological department of the Institute of Historical

Sciences of the Mongolian Academy of Sciences, we were the first to explore a
settlement of Asian Huns in Mongolia in 1990. The excavation took place on the
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lefi-hand side of the river 120 km north of Ulan Bator. The remnants of three
houses and a store pit lined with stone plates were found. Since the huts were built
light, without ovens, the walls of wickerwork having a thin stripe of adobe along the
mud floor at most, they must have been lived in from spring to autumn. Probably
potters lived in the area we unearthed, the riverbed supplying good clay, but gold-
washing can also be assumed, for gold mining has been going on in the valley since
the last century. Upon our request, the Archaeological Institute of the Chinese
Academy of Social Sciences dated the settlement of Asian Huans to the 2nd century
B.C. using the C,, method. According to current knowledge, the typology and forms
of ceramics date the potiery to the Ist century B.C. the latest. The finds mostly
include well baked potiery thrown in this locality (the rejects and the kneaded clay
were also found!), Among other finds are a grinding stone, spool-shaped horn
button, horn beads and a potter’s brim mould also carved of horn, 2 unique find.
In the immediate neighbourhood we found five stone kurgans of the small cemetery
of the settlement, but there was no time to unearth them.

ROBERT SIMON: IBN

ALDUN AND SUFISM

Ibn Khaldiin’s relationship to the Islamic mysticism was rarely the subject of any
convincing and comprehensive study in the vast Ibn Khaldiinian scholarship hithez-
to (see M. Frank 1884; S. van den Bergh 1912:70-98; M. Syrier, IC 1947:264-302;
al-“Afifi 1962:135-143) and these attempts, too, were based mainly on the
Mugqaddima (especially on the chapter about the “ilm at-tasawwuf within his wissen-
schafislehre: Q 1L, 59-80 / W 1063-1080). After the excellent publications of his
treatise on siifism (Sifd* as-s@’il li-tahdib al-masd’il) brought out simultaneously
by M. b. T. at-Tangi (Istanbul 1958) and L. A. Khalifé¢ (Beirut 1959), it is high
time to form a more accurate opinion of his relationship to siifism.

This paper based on 1. Kh.’s works (especially on his Autobiography and the
Sifa’) tries to demonstrate that I. Kh. from his early childhood was educated in an
atmosphere of a genuine siifi value-system and throughout his life he cherished
several times the idea of renouncing the world and withdrawing to a hdnqah. His
value-system and his basic ideas about religion and philosophy were closest to al-
Gazali. This means that his exiraordinary achievement of founding the Science of
History can be explained from the point of view of traditional Islam rather than on
the basis of Muslim philosophy which has always been sharply criticized and
rejected by him.
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ILDIKO BELLER: THE LAZ PEOPLE

The Laz are a minority living along the Black Sea in northeastern Turkey. The
author describes them on the basis of her own experiences as well as research
literature. o

First she presents the image of the Laz as it developed among the Turkish
people stressing their different ethnicity and behavioral peculiarities. Then she
enlarges upon the history of the Laz people from remarks in the oldest Greek
sources of the 2nd century to our day. Tea growing introduced in the 1950s
provides the Laz a relatively good living today.

The number of those speaking the Laz language is decreasing, but there are
still some old women who practically speak no other language. The overwhelming
majority of the Laz are bilingual today, speaking Laz and Turkish. Their ethnic
consciousness is strong, they usually choose their spouses from their own kind and
cherish their folk customs.

Finally, the author calls attention to the importance of studying the Laz
language.

ZSUZSANNA GULACSI: A SOUTHEAST EUROPEAN LOAN-

WORD IN 16-18TH CENTURY HUNGARY

The word kecse *felt blanket, felt rug’ now extinct in the Hungarian language was
widely used in the 16-17th centuries, during the Ottoman occupation, with
occurrences in the 18th and 19th centuries as well.

The etymology of the word kecse was not problematic earlier either: It is of
Ottoman origin, the borrowing of Turkish kece *felt’. The problem is caused by the
dual meaning of the word in Hungarian, since there was a flat rug-shaped kecse
and, less frequently, akecse used as a cloak.

Having collected contemporaneous data, the author analyzed the meaning of
kecse on the basis of the function of the object it denoted. The interpretation of
kecse as a rug, blanket of various sizes and functions, or wall carpet is clear. The
meaning ’cloak’ must derive from the fact that in those days people often wrapped
around their shoulders and heads rectangular, uncut pieces of textile or blankets
as overcoat. This practice is confirmed by several extant ethnographical traditions.
Thinner felt rugs - kecses - could also have been used for this purpose. This
meaning is implied by the one-time "Haiduk-kecse".
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